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une  d é co ra tio n  in té r ie u re  d ’une g rande  f ra î ­
che u r, assez sem b lab le  à  ce lle  des abbayes de 
S a in t-G a ll e t d ’E in s ie d e ln . Ce rococo a llègre, 
aé rien , d a nsan t, es t au  p re m ie r  b a ro q u e  t r i -  
d e n tin , so lenne l e t  c h o ra l, ce que la  p e in tu re  
de T ie p o lo  es t à ce lle  d u  T in to re t .  T e  g ra n d  
v e n t d 'apo théose  p a th é tiq u e  se m ue  en b rise  
élyséenne : l ’e n ch a n te m e n t d ’une flo ra iso n  
n o u ve lle  re couvre  la  ra m u re  to u rm e n té e . » 

L ’a u te u r, s’a cc o rd a n t avec l ’a u te u r d u  Sou­
l ie r  de S a tin , te rm in e ra  son  é tu d e  p a r  un 
éloge é lo q u e n t e t ly r iq u e  d u  ba ro q u e  : « P a r 
la  convergence de le u r  a c tio n , ces im ages 
d ispa ra te s  e n v o û te n t n o tre  conscience e t nous 
fo n t  é p ro u v e r u n  g ra n d  vide : un  m anque 
—  a p p e l d é c h ira n t ve rs  une Présence im p o s ­
s ib le  à a tte in d re , e t q u i, to u t  à coup, illu m in e  
n o tre  c ie l in té r ie u r  ! Sous les apparences de 
l ’a m p lif ic a t io n  e t  de l ’o u tra n ce  m êm e, au  
m ilie u  d u  fracas, d u  dé ch a în e m e n t des 
ry th m e s , de l ’abondance  des figu res, p a rm i 
l ’excès des ors, le  ch a to ie m e n t des sa tin s  e t 
des po urp res , l ’en tassem ent des gemmes, i l  
s 'a g it  en v é r ité  d ’une in té r io r is a tio n , d ’u n  
d é p o u ille m e n t fu lg u ra n t de l'â m e , q u i re jo in t  
sa p re m iè re  n u d ité . T e lle , dans la  to i le  de 
Z u rb a ra n , la  sa in te  espagno le  C asilde , m a r ­
c h a n t a u  supp lice , sous des h a b its  ro y a u x , 
q u ’e lle  la isse ra  to m b e r, l ’âm e est t o u t  à coup 
nue, e t s’avance  a u  sa c rif ice  avec une in t r é ­
p id ité  d é ro u ta n te . T o u te s  les richesses de la  
te r re  ne s o n t exhum ées, éta lées e t étagées un  
in s ta n t que  p o u r  s e rv ir  d ’o ffra n d e  e t de 
cadre, p o u r com poser l ’é c la ta n te  m onstrance  
a u to u r  de ce v id e , au  cen tre , q u i re ç o it  la  
p u re  e t p la te  h o s tie , l ’a zym e  in co m p a ra b le . 
A u  m ilie u  de la  ru m e u r ba roqu e , ce q u i 
co m p te , c ’es t ce p o in t  d ’o rgue, c ’es t ce 
suspens. »

E t  i l  a r r iv e  que, p o u r  q u i c ro it ,  sous les 
frê les  apparences de l ’H o s tie  consacrée, à la  
Présence réelle du  C h r is t m a in te n a n t g lo r if ié , 
to u te s  les sp lendeurs  tu m u ltu e u se s  de l ’ e n v i­
ro n n e m e n t ba roque, com m e conscientes de 
le u r  con gén ita le  insu ffisance, se m b le n t p e rd re  
sou da in  le u r  v a n ité , e t  se tra n s m u e r en 
p a u v re s  louanges créées, d ’a u ta n t  p lu s  to u ­
chantes q u ’elles se sa ve n t incom m en sura b les  
au  D o n  d iv in .  A  le u r  m a n iè re , e lles ré p è te n t 
le  Q uan tum  potes, ta n tu m  aude.

C harles  J o u rn e t

Pie-Raymond Régamey, O. P., N o te s  
s u r  le  B a ro q u e  ro m a in ,  dans la  M a is o n -  
D ie u ,  n °  26.

A  propos d u  B a ro q u e  ro m a in  s e ra -t- il p e r­

m is  de ra p p e le r ce tte  é tu de  s i pénétran te  > 
O n  c o n n a ît le  passage o ù  C la u d e l évoque 
l ’am biance d u  S o u lie r de S a tin  : « Je  consi­
dère la  R enaissance com m e Tune  des pé­
riodes les p lu s  g lorieuses d u  catholic ism e 
ce lle  où l ’E v a n g ile  te rm in a  ses conquêtes 
dans l ’espace e t dans le  tem ps , où, attaquée 
dans u n  p e t i t  co in  p a r  les hé ré tiques , l 'E g liSe 
se dé fend avec l ’U n ive rs , où les humanistes 
re tro u v e n t l ’A n t iq u ité ,  p e n d a n t que Vasco 
de G am a re tro u v e  l ’A s ie , que C hris tophe  Co­
lo m b  v o i t  u n  m o nde  no uveau  ja i l l i r  po u r lu i 
d u  se in  des eaux, que C ope rn ic  ouvre  la 
b ib le  d u  c ie l, que D o n  J u a n  d ’A u tr ic h e  refoule 
l ’ Is la m , que le p ro te s ta n tis m e  es t a rrê té  à 
la  M o n tag ne  B la n ch e  e t que  M ichel-Ange 
élève la  coupo le  de S a in t-P ie rre . » L e  P. Réga­
m e y  donne ra iso n  au  po è te  d ’a v o ir  p r is  ses 
lib e rté s  avec la  ch ro n o lo g ie  e t t ro u v é  l ’expres­
s ion  a rc h ite c tu ra le  de c e t e s p r it  dans les 
églises de P rague, q u i ne fu re n t po u rta n t 
co n s tru ite s  q u ’a u  X V I I I e siècle.

I l  est d if f ic ile  de p a r le r  m ie u x  des réussites 
du  ba roque  que ne le  f a i t  le  P . Régam ey :
« E t  p o u r ta n t, to u t  à coup, la  com m union 
dans la  p lé n itu d e  c a th o liq u e  ! Les colonnades 
de S a in t-P ie rre , ou ve rte s  généreusem ent ! 
O uve rtes , non  seu le m en t com m e b ras qu i ne 
p e u v e n t se fe rm e r, n o n  seu le m en t parce que, 
au lie u  d ’ê tre  des masses de m u ra ille s , elles 
so n t fa ite s  de tra n sp a re n ce  e t  de m ystère 
a u ta n t que de pu issa n ts  re lie fs , m a is  aussi 
p a r  la  q u a lité  co n va in ca n te  de leu rs  propor­
tion s , de le u rs  ry th m e s , de le u r  modelé, de 
le u rs  p ro fils . E t  p u is , a u  b o u t de la  ne f qui 
nous a  re ndus  to u t  gauches e t décontenancés, 
D ie u  m e rc i, le  b a ld a q u in  g rand iose  e t glo­
r ie u x  à  so u h a it, m a is  g ra c ie u x  to u t  au tan t 
e t q u i s igna le  le  cen tre  de la  c a th o lic ité , lu i 
aussi, p a r l 'o u v e r tu re  ! p a r  la  c irc u la tio n  et 
les je u x  de la  lu m iè re , de l ’a ir  e t  des regards, 
sous l ’e x a lta t io n  su b lim e  de la  coupole  ! Mon 
D ieu , com m e le  cœ ur c a th o liq u e  se dila te 
encore, à  Taise avec les fo rm e s  q u i lu i  pro­
posen t de d ire  son a m o u r, q u a n d  ce sont 
celles d u  p e t i t  po rche , s i v iv a n t  e t si géné­
re u x  dans la  nob le  façade de S a in t-A n d ré -du - 
Q u ir in a l ; de S a in t-L u c -e t-M a rt in e  au visage 
d'a llégresse : de p lus ie u rs  églises accueillantes 
en leu rs  om bres, le u rs  pénom bres, leu rs  clar­
tés, le  m o u ve m e n t e x a lta n t e t  ch a rm a n t de 
leu rs  vo lum es ! »

N éan m o in s  le  ju g e m e n t d u  Père sur le 
B a ro q u e  sera sévère : « C haque époque a 
l ’a r t  q u ’e lle  p e u t. I l  fa u t  q u ’e lle  s’en con­
te n te , au  lie u  de se m o n te r  la  tê te  avec le 
s im u lacre  de ce lu i q u ’e lle  rêve . E t  c ’est l ’art
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On présentera quelques simples remarques re latives au réc it b ib lique des 
origines (I) ; aux données de la  science ( II)  ; à la  supposition d ’une p lu ra lité  
de mondes habités ( I I I ) .

I .  L E  R E C IT  B IB L IQ U E  DES O R IG IN E S

L e  r é c i t  b i b l i q u e  d e s  o r i g i n e s  e s t  i n s p i r é . —  Les récits de la  création 
et de la  chute, aux premiers chapitres de la  Genèse ( i - i i i ) ,  appartiennent 
aux L ivres appelés canoniques parce que, « écrits sous l ’in s p ira tio n  de l'E s p rit 
saint, ils  ont D ieu pour auteur » l . L ’insp ira tion  (ou théopneustie, cf. I I  T im ., 
in , 16), dont i l  est ic i question est l ’action par laquelle D ieu, auteur p rin ­
cipal de l ’E critu re , u tilise  des hommes comme instrum ents « e t par sa ve rtu  
surnaturelle, les inc ite  et les m eut à écrire, les assiste pendant qu’ils  écrivent, 
pour qu ’ils  conçoivent avec exactitude, qu ’ils  ve u ille n t transm ettre  avec 
fidé lité , et qu’ils  exprim ent avec convenance et in fa illib le  vérité , to u t ce 
qu’i l  ordonne e t cela seul qu ’i l  ordonne, ea om nia eaque sola quae ipse 
juberet » 1 2.

L ’écrivain inspiré peut transm ettre des données reçues im m édiatem ent 
de D ieu par voie de révélation (ou d ’apocalypse) ;  alors i l  est prophète 3 : 
D ieu lu i m anifeste un message jusqu’ic i caché e t l ’éclaire sur l ’origine d ivine 
et le  sens, sinon to ta l du moins in it ia l4, de ce message. Mais l ’écrivain 
inspiré peut aussi transm ettre des données empruntées au m ilieu  dont i l  
dépend ; ces données peuvent être sacrées ou profanes, antérieurem ent ins­
pirées et révélées ou de nature sim plem ent cu lture lle . C’est ainsi que la

1 C onc ile  d u  V a tic a n , Session I I I ,  cap. 2, D e revelatione, D enz ., n °  1787.
2 L é o n  X I I I ,  E n c y c liq u e  P ro v id e n tiss im u s  Deus, 18 n o ve m b re  1893.
3 Le s  lu m iè re s  charism atiques, que  nous opposons a u x  lu m iè re s  sanctifiantes de la  

fo i e t des dons d u  S a in t-E s p r it ,  co m p re n n e n t donc la  lu m iè re  de révé la tion e t  la  lu m iè re  
d 'in s p ira tio n , q u i d o n n e n t naissance au  d é p ô t révé lé , e t de p lu s  la  lu m iè re  A’assistance 
qu i a ide ra  à la  co n se rva tio n  de ce dé pô t.

4 Ce n ’es t pas en ta n t  que  s im p le s  prophètes, c ’es t en  ta n t  q u e  fonda teu rs  de l'E g lis e  
que les a p ô tre s  o n t connu  p ro p h é tiq u e m e n t le  sens to ta l  de l ’E c r itu re .
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com position du Pentateuque n ’exclu t aucunement le recours à des sources 
orales ou écrites 1 ; plus particulièrem ent, si, pour les onze premiers cha­
p itres de la  Genèse, « les anciens hagiographes ont puisé quelques éléments 
dans les récits populaires, ce que l ’on peut assurément concéder, on ne do it 
jam ais oub lie r qu ’ils  l ’on t fa it avec le secours de l ’insp ira tion  d iv ine  qu i les 
a prémunis de toute  erreur dans le choix et l ’appréciation de ces docu­
ments » 1 2.

Ce  q u e  D i e u  v e u t  d i r e  e t  c o m m e  i l  v e u t  l e  d i r e . —  Le ré c it b ib lique 
des origines est donc to u t entie r inspiré. I l  d it sans erreur les choses que 
D ieu veut d ire  e t comme i l  veu t les dire.

Les choses que D ieu veut d ire. A  savoir non pas les choses purem ent 
profanes et cu lturelles laissées à la  dispute des hommes, mais les fa its  de 
l ’économie du sa lu t qu i im porten t à tous les hommes, et qu i tom bent 
sous l ’assentiment de fo i so it directem ent et pour eux-mêmes, comme la 
création, la  chute, l ’ Incarna tion, so it indirectem ent, en raison d ’une notion 
révélée où ils  sont im pliqués 3.

Comme i l  veut les dire. A  savoir en les insérant dans le contexte cu ltu re l 
de ceux à qu i i l  s’adresse im m édiatem ent e t concrètem ent, car c’est pour 
eux to u t d ’abord que son message d o it être saisissable, valable, salutaire. 
On do it dès lors d istinguer, dans le réc it b ib lique  dont nous avons d it qu’i l  
est entièrem ent inspiré, d ’une pa rt un message révélé, qu i est valable et 
saluta ire pour tous les hommes de tous les temps et de toutes les cultures ; 
e t d ’autre p a rt, sa fo rm u la tion , son expression, fa ite  en fonction  d ’une 
ambiance im aginative, d ’un m ilieu  de vie, de pensée, d ’habitudes qui sont 
celles d ’un peuple et d ’une époque. L ’insp ira tion  s’étend à la  fois au contenu 
révélé permanent e t à son enveloppe culture lle  contingente.

1 Réponse de la  C om m iss ion b ib liq u e , 27 ju in  1906, E n c h ir id io n  B ib lic u m , R om e , 1954, 
n °  183 ; Le ttre  d u  Secrétaire de la  C om m iss ion B ib liq u e  au  C a rd in a l S uhard, 16 ja n v ie r
1948, E n c h ir id io n  B ib lic u m , n “  580.

S u r l 'o r ig in e  m osaïque p re m iè re  des tra d it io n s  q u i com posen t le  P e n ta teuq ue , vo ic i 
c o m m e n t s’e x p r im e  le  P . R . de Vaux, L a  Genèse, P a ris , é d it , d u  C erf, 1951, p . 20 : 
« L e  fo n d  d u  P e n ta te u q u e , la  substance des tra d it io n s  q u ’i l  in co rpo re , le  no ya u  de sa 
lé g is la tio n  re m o n te n t au  te m p s  où Is ra ë l se c o n s titu a  en peup le . O r ce tte  époque est 
dom inée  p a r  la  fig u re  de M oïse : i l  a  é té  l ’o rg a n isa te u r d u  peup le , son in i t ia te u r  re lig ieux , 
son p re m ie r  lé g is la te u r. Les tra d it io n s  an té rieu res  q u i a b o u tis se n t à lu i  e t les événe­
m e n ts  q u ’i l  a  d irig é s  s o n t deyenus l ’épopée n a tio n a le , la  re lig io n  de  M oïse  a  m arqué  
p o u r to u jo u rs  la  fo i  e t  la  p ra t iq u e  d u  peup le , la  lo i  de M oïse est restée sa n o rm e . Les 
a d a p ta tio n s  que  co m m a n d a  le  ch a ngem en t des te m p s  se f i r e n t  se lon son  e s p r it  e t se 
c o u v r ire n t de son a u to r ité . C ’est ce rô le  h is to r iq u e  que la  t r a d it io n  e x p r im e  en a tta c h a n t 
au P e n ta te u q u e  le  n o m  de M oïse, e t su r ce p o in t  e lle  est trè s  fe rm e  ».

2 Pie X I I ,  E n c y c liq u e  H u m a n i generis, 12 a o û t 1950, E n c h ir id io n  B ib lic u m , n °  618. 
L e  te x te  c o n tin u e  : « Ces é lém ents de ré c its  p o p u la ires  a in s i a ccu e illis  dans les saintes 
L e ttre s  n e  d o iv e n t a u cu n e m e n t ê tre  con fond us  avec les ré c its  m y th o lo g iq u e s  o u  ce q u i 
le u r  ressem ble, q u i p ro cè d e n t p lu s  des e ffus ions de l ’im a g in a tio n  que d u  zèle p o u r la
v é r ité  e t  la  s im p lic ité  ».

8 N ie r  que S am uel es t f ils  d ’H e lca n a  se ra it —  à supposer exc lue  to u te  e rre u r de 
tra n s c r ip t io n  —  n ie r  la  v é ra c ité  e t do nc  l ’ in s p ira t io n  de l ’E c r itu re . C f. S. T h o m a s , I ,  
qu . 32, a. 4 ; I I - I I ,  qu . 11, a. 2.
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L e s  t r a i t s  e s s e n t i e l s  d e  l a  r é v é l a t i o n  b i b l i q u e  p r i m i t i v e . —  Une 
Réponse de la  Commission B ib lique  du 30 ju in  1909 dégageait les tra its  
principaux de la  révé la tion b ib lique  p rim itiv e  : « La  création de toutes 
choses par D ieu au commencement du temps ; la  création particu lière  du 
prem ier homme ; la  fo rm ation  de la  femme consubstantielle à l ’homme ; 
l ’unité du genre hum ain ; la  fé lic ité  orig inelle  des prem iers parents dans 
l ’état de justice , d ’in tég rité  et d ’im m orta lité  ; le précepte donné à l ’homme 
pour éprouver son obéissance ; la  transgression du précepte d iv in  à l ’in s ti­
gation du démon sous l ’apparence du serpent ; la  déchéance de l ’é tat p ri­
m itif d ’innocence ; la  promesse d ’un Rédem pteur fu tu r » 1.

V oici, fa ite  par un exégète, une analyse plus complète du message doc­
trin a l des origines : « A van t l ’origine de toute  chose. D ieu exis ta it, i l  est 
donc éternel. T ou t a été créé par lu i, même la  m atière inform e, i,  1-2. Sa 
création n ’a pas eu d ’autre m o tif que de comm uniquer son bien, et, en effet, 
toutes ses œuvres sont bonnes, i,  4. Par son souffle v iv ifia n t, i, 2, et par la 
puissance de son verbe, i, 4, i l  a appelé les êtres à l ’existence. D ieu enfin 
crée l ’homme à sa ressemblance, i, 27, puis la  femme, dépendante de 
l ’homme mais m aintenue à la  d ign ité  d ’une compagne et d ’une auxilia ire , n , 
18, 23. De ce couple unique dérive tou te  l ’hum anité. L ’homme fu t é tab li 
dans un é ta t de bonheur e t d ’innocence, II, 25, où i l  jou issait de la  fam i­
lia rité  avec le Créateur. Mais tentés par un être surnaturel, ja loux de D ieu 
et de l ’homme, les prem iers parents o n t péché. Ce fu t une faute d ’orgueil, 
in , 5-6, s’exprim ant par la  transgression d ’un précepte d iv in . Les consé­
quences de cette prem ière chute, qu i aura des répercussions in fin ies, se fon t 
aussitôt sentir : c’est la  perte de l ’am itié  avec D ieu, m , 23-24, le désordre 
in térieu r, n i,  7, toute  la  séquelle des m aux corporels, la  m ort enfin, n i, 
16, 19, dont l ’in te rven tion  b ru ta le  ne tarde pas (m eurtre d ’Abel, iv , 8). 
Cependant, D ieu a va it adouci la  condam nation par une annonce, encore 
voilée, du sa lu t, c’est le protévangile, n i, 15 » 2.

Ca r a c t è r e  h i s t o r i q u e  d u  r é c it  b i b l i q u e . —  La  création du monde, 
celle de l ’homme, l ’é ta t o rig ine l de l ’innocence, la  chute, la  promesse d ’une 
rédem ption, vo ilà  des fa its . Les accepter, c ’est reconnaître le caractère 
h istorique  du ré c it b ib lique. Mais i l  s’ag it d ’une h isto ire  qui, d ’une part, 
est tou te  naïve et populaire dans sa présentation, e t qui, d ’autre part, 
touche aux racines les plus profondes de notre condition humaine, bien 
au-delà des m anifestations qui tom bent sous les prises de nos sciences 
historiques et de leurs méthodes. Les onze prem iers chapitres de la  Genèse, 
d it l ’Encyclique H um an i Generis « quoiqu’ils  ne répondent pas proprem ent 
aux règles de la  com position historique telles que les ont employées les 
grands historiens grecs et la tin s  ou les savants de notre époque, appartien­
nent cependant au genre historique en un sens vra i, qu’i l  ressortit aux

1 E n c h ir id io n  B ib lic u m , n °  338.
2 R. de Vaux, L a  Genèse, p. 30.
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exégètes d ’analyser e t de caractériser davantage l . Ces mêmes chapitres 
rapportent, dans le style  sim ple et figuré approprié à la  m enta lité  d ’un 
peuple peu cu ltivé , des vérités fondamentales, indispensables pour atteindre 
notre sa lut étem el, a insi qu ’une description populaire des origines du genre 
hum ain e t du peuple élu ».

La  présentation de ces fa its  révélés, d it un exégète contem porain, « a pu 
s’insp irer des narrations populaires qu i se transm etta ient chez les peuples 
voisins d ’Israël, mais les comparaisons lim itées que l ’on peut é tab lir font 
ressortir la  supériorité des récits bibliques, leur sobriété, leur pureté morale 
et religieuse » 1 2.

D istinguer, comme nous l ’avons fa it, dans le réc it inspiré des origines 
un contenu révélé tou jours valable et une enveloppe cu ltu re lle  contingente, 
c’est poser le problème de la  confron ta tion  de ce contenu avec les données 
actuelles des sciences de la  nature.

I I .  LES DO NNEES D E  L A  SCIENCE

La vision évolutive  de la  fo rm ation  de l ’univers, qu i prévaut au jou rd ’hui 
en science, est-elle acceptable pour un croyant ? Sans aucun doute, pensons- 
nous : mais à cond ition  de respecter les données majeures et suprascienti- 
fiques, d ’une p a rt de la  révélation b ib lique, et d ’autre p a rt aussi d ’une 
saine philosophie.

D e u x  p o in t s  q u i  t o u c h e n t  a  l a  r é v é l a t i o n  b i b l i q u e  : f o r m a t i o n  d u  
c o r p s  d e  l ’ h o m m e  e t  m o n o g é n is m e . —  Deux points, qu i touchent à la 
révé la tion b ib lique , on t été soulignés par l ’encyclique H u m a n i Generis. Le 
prem ier concerne Genèse, i, 27 : « D ieu créa l ’homme à son image ». Le m ot 
« créa » s’é tend-il au corps même de l'hom m e, que D ieu au ra it tiré  immé­
diatem ent du néant ? Ou peut-on penser que le corps de l ’homme a été fa it 
d ’une m atière préexistante, comme le suggère l ’image de Genèse, h , 7 : 
« A lors Yahvé D ieu modela l ’homme avec la  glaise du sol » ; e t dans ce cas 
le corps de l ’homme p o u rra it-il être regardé comme le term e d ’un processus 
é vo lu tif ? La question est laissée ouverte par l'encyclique. Nos préférences

1 Selon R .  d e  V a u x , l ’h is to ire  p a tr ia rc a le  se ca rac té rise  com m e u n e  h is to ire  de 
fa m ille , une  h is to ire  p o p u la ire , une  h is to ire  re lig ieuse . L a  Genèse, pp . 33-34.

2 R . '  d e  V a u x ,  L a  Genèse, p . 35. —  P o u r e x p r im e r la  ressem blance, du  m o in s  e x té ­
r ieu re , de l ’h is to ire  p r im it iv e  a u x  légendes des peuples vo is ins , ce rta in s  exégètes ca th o ­
liq u e s  o n t c ru  p o u v o ir  p a r le r  d 'éléments m ythologiques q u i se t ro u v e ra ie n t dans la  
B ib le  « so igneusem ent d é pou illés  de le u r  co u le u r p o ly th é is te , e t s e rv a n t seu le m en t à 
re v ê t ir  de hau tes  pensées re lig ieuses ». L e  P. L a g r a n g e  ré p o n d a it q u ’i l  v a la i t  m ie u x  
écarter dé fin itivem e n t le m ot de mythe : « L a  n o tio n  d ’u n  seu l D ie u , su p é rie u r à la  n a tu re , 
q u ’i l  a  créée, é ta i t  in c o m p a tib le  avec ce m é lange d u  d iv in  dans la  n a tu re , ave c  cette  
p h ys iq u e  des choses te rre s tre s  devenue une h is to ire  des ê tres  d iv in s . E t  com m e le 
m y th e , dans l ’o p in io n  com m une , s ig n if ie  p réc isém e nt ce tte  h is to ire  des d ie u x , nous 
d isons q u 'i l  n ’y  a pas de mythes dans la  B ib le , pa rce  que p o u r fa ire  une  h is to ire  des 
d ie u x , i l  fa u t  au  m o in s  d e u x  d ie u x  e t que  la  B ib le  n ’en c o n n a ît q u ’u n  ! » L a  méthode 
h is to rique , P a ris , L e c o fire , 1904, pp . 201 e t 206.
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ira ien t à la  seconde in te rp ré ta tion . V o ic i le texte  de l ’encychque : « Le 
magistère de l ’Eghse n ’in te rd it pas que la  doctrine de l ’évolutionnism e, pour 
autant qu’elle cherche dans une m atière antérieurem ent existante et v ivan te  
l ’origine du corps hum ain —  car, que les âmes sont créées im m édiatem ent 
par D ieu, la  fo i catholique nous demande de le m ain ten ir —  soit, dans l ’é ta t 
actuel des sciences et de la  théologie, l ’ob je t de recherches et de débats 
entre partisans des deux camps. Que les arguments des tenants ou adver­
saires des deux opinions soient appréciés avec le sérieux e t la  retenue qui 
s’imposent. E t que tous soient prêts à se soum ettre au jugem ent de l ’Eglise, 
qui a reçu du C hrist le m andat d ’in te rp ré te r authentiquem ent les Saintes 
E critures et de sauvegarder les dogmes de la fo i. Cette libe rté  de discussion, 
certains la  dépassent tém érairem ent, se com portant comme si l ’origine du 
corps hum ain à p a rtir d ’une m atière antérieurem ent existante et vivan te  
é ta it une vé rité  déjà certaine e t absolument démontrée par les indices 
jusqu’ic i découverts et les déductions qu’on en tire  ; et comme si rien, dans 
les sources de la  révélation, n ’exigeait sur ce p o in t la  plus grande et la  plus 
prudente m odération ».

Le second p o in t concerne le re je t du polygénisme : « Pour ce qui est de 
cette autre supposition, qu ’on appelle le polygénisme, les fils  de l ’Eghse 
ne jouissent en aucune façon de la  même libe rté . Les chrétiens ne peuvent 
pas accepter une théorie dont les partisans soutiennent : ou bien qu’après 
Adam  i l  y  a eu sur la  terre  de véritables hommes qui ne descendaient pas 
de lu i comme du prem ier père commun par génération nature lle  ; ou bien 
qu’Adam  signifie une co llec tiv ité  de prem iers parents. Car on ne v o it aucu­
nement comment cette opinion est com patible avec ce que les sources de 
la  vé rité  révélée e t les actes du magistère ecclésiastique enseignent sur le 
péché orig inel, lequel procède d ’un péché réellem ent commis par un seul 
Adam et, transm is à tous par génération, affecte chacun en propre 
(cf. Rom ., v, 12-19 ; Cone. T rid ., sess. V , can. 1-4) » 1. La  supposition d ’un 
Adam co lle c tif est insoutenable : car le réc it de la  Genèse do it se lire  dans 
la  lum ière de saint Paul opposant la  désobéissance d ’un seul, qu i rend la  
m u ltitude  pécheresse, à l ’obéissance d’un seul, qu i la  ju s tifie  (Rom., v, 21).

L a  v i s i o n  d y n a m i q u e  d e s  A n c i e n s  : l ’ u n i v e r s  o r d o n n é  a  l ’a m e  
h u m a i n e . —  A  l ’in té rieu r de notre univers où, pensaient-ils, les m inéraux, 
les végétaux, les anim aux, l ’homme, avaient très v ite  coexisté 2, les anciens 
avaient constaté l ’existence d ’un étonnant processus ascensionnel et télé- 
finalisc, puisant dans la  réserve des corps élémentaires pour les porter à 
des degrés toujours plus hauts de com plexité, e t les in trodu ire  par étapes 
dans les domaines de la  vie végétative, de la  vie  animale, et jusqu ’au plan 
de la  vie humaine. Ils  savaient bien que le plus ne sort pas du moins, que

1 E n c h ir id io n  B ib lic u m , n °  617. —  C f. A c te s  des A p ô tre s , x v i i , 26 : « I l  a  fa i t  h a b ite r  
to u t  le  genre h u m a in , s o r t i d ’u n  seu l p r in c ip e , su r to u te  la  face  de la  te r re . . . »

2 S u r la  c ré a tio n  ab in i t io  tem poris  e t les o p in io n s  des Pères, v o i r  N o v a  e t  V e te ra , 
1953, p p . 282 e t su iv .
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pour donner la  vie  i l  fa u t posséder la  vie, que le m inéra l ne peut de lu i- 
même s’élever au végétal. Mais des observations insuffisantes et des fa its 
m al interprétés les avaient ind u its  à croire que la  puissance d ivine fa it 
souvent so rtir la  vie, celle des plantes et celle des anim aux, de la  putré­
faction de la  m atière, e t ils  entendaient en conséquence d ’une manière beau­
coup plus large que nous le principe omne vivum  ex vivo. De toutes façons, 
ils  m aintenaient que D ieu est à l ’origine de l ’élan qui porte la  m atière vers 
des formes de plus en plus parfaites. P arlant de l ’o rien ta tion  des activ ités 
de l ’univers et de leurs fina lités respectives, saint Thomas é crit : « Le degré 
suprême de to u t le processus de génération est l ’âme humaine, et c’est vers 
elle que tend la  m atière comme vers sa form e u ltim e. Les éléments sont 
pour les corps composés, ceux-ci pour les vivants, les plantes pour les ani­
m aux, les anim aux pour l ’homme, car l ’homme est la  fin  de to u t le processus 
de génération, homo enim  est fin is  to tius generationis » 1. Le prem ier M oteur 
de l ’univers, con tinue -t-il, est un être in te llig en t : « Tout être, en effet, qui 
ag it selon sa form e propre ne saurait tendre à une form e supérieure à la 
sienne ; car chaque agent cherche à produire un être qu i lu i ressemble. Si 
donc l ’univers corporel (corpus caeleste) s’oriente vers cette form e u ltim e  
qu’est l ’in te lle c t hum ain, plus noble que toute form e corporelle, ce n ’est pas 
selon sa propre ve rtu  et à titre  d ’agent p rinc ipa l ; c’est sous l ’influence d ’un 
agent supérieur de nature inte llectuelle , à l ’endro it duquel i l  joue le rôle 
d ’instrum ent sous la  m otion de la  cause principale » 1 2. E t Pascal, qui suspend 
l ’univers entre le néant et l ’in fin i, d ira  : « Toutes choses sont sorties du néant 
e t portées jusqu ’à l ’in fin i. Qui su ivra ces étonnantes démarches ? L ’auteur 
de ces m erveilles les comprend : to u t autre ne le peut fa ire  » 3.

Nous savons aujourd ’hu i que cet ordre dynam ique de l ’univers dont 
s’ém erveilla ient saint Thomas et Pascal, ne s’est pas réalisé d ’un coup, qu’i l  
s’est constru it par étapes, qu’i l  a une h isto ire . C’est une vue grandiose, 
capable de trouve r dans la  notion même de la  m otion instrum entale, et 
en elle seule, son exp lica tion  suprême, que celle de la  toute-puissance d ivine 
qui, ayant créé d ’abord l ’univers dans un é tat inform e, en u tilise  peu à peu 
les énergies pour le forcer à se dépasser lui-même, l ’ordre in fé rieu r étant 
élevé jusqu ’à produire la  d isposition pénultièm e à l ’ordre supérieur, en sorte 
que le m inéral prépare le végétal, celu i-ci l ’anim al, et ce lu i-ci peut-être 
l'hom m e lui-même.

D e  l ’é t a t  p r é a t o m iq u e  a  l ’é t a t  p r é s e n t  d e  l a  m a t i è r e .  —  Essayons 
d ’ind iquer quelques tra its  d ’une vision évolutive de l ’univers qu i ne heur­
te ra it n i les données de la  révélation chrétienne n i celles d ’une saine 
philosophie.

1. L ’étude de la  structure  actuelle de l ’univers conduit la  p lupa rt des 
astrophysiciens à supposer, i l  y  a peut-être cinq m illia rds d ’années, un

1 I I I  C ontra  Gentiles, chap. 22.
2 Ib id . ,  chap. 23.
3 Pensées, é d it . B r .,  n °  72.
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moment où i l  n ’y  ava it n i terre, n i planètes, n i soleil, n i étoiles, n i nuées 
interstella ires, n i galaxies, n i molécules, n i atomes. La  m atière ex is ta it sous 
une forme préatom ique : « nous nous la  représentons comme une substance 
gazeuse composée de particules —  protons, électrons, neutrons —  dont 
sont formés les atomes, ou sim plem ent de neutrons, ou plus simplem ent 
encore comme un préatome. Les événements qui a lla ient la  transform er en 
éléments —  hydrogène, fer, ca rb o n e ... —  n ’avaient pas encore com­
mencé ; l ’univers é ta it en a ttente  » h

2. Que s’e s t-il passé ? Dans l ’univers qu ’on imagine comme un atome 
p rim itif extraordinairem ent dense e t instable, ayant les dimensions m in i­
mum de notre système solaire, une explosion déchaîne un processus d ’expan­
sion au cours duquel, sous l ’action conjuguée des forces d ’a ttrac tio n  et de 
répulsion, se form ent, à des dates beaucoup plus rapprochées les unes des 
autres qu’on ne l ’ava it cru d ’abord, nos éléments chim iques, les galaxies, 
les étoiles, le soleil, la  terre. Deux m illia rds  d ’années après l ’explosion, 
l ’univers ava it a tte in t sa structure  actuelle, mais depuis ce temps, sous 
l ’action incessante de la  force expansive, la  distance entre les galaxies a 
déjà décuplé. Telle est le sens de 1’ « hypothèse de l ’atome p rim itif » ou de 
l ’univers qu i g rand it comme une « sphère en expansion » ; elle permet 
d’accue illir et de coordonner entre elles les données aujourd ’hui connues de 
l ’astrophysique 2. Le passage de l ’é ta t préatom ique de la  m atière à des

1 V . M e r s c h , S. J ., L 'o r ig in e  de l ’un ive rs  selon la  science, N o u ve lle  R evue  T h é o lo ­
gique, m ars, 1953, p p . 225-251. —  Cf. L o u is  d e  B r o g l i e , P hys ique  et m icrophysique, 
P aris , A lb in  M ich e l, 1947, p. 77 : « D o n n a n t l ib re  cou rs  à n o tre  im a g in a tio n , nous p o u r­
rions supposer q u ’à  l ’o r ig in e  des tem ps, au  le n d e m a in  de qu e lque  d iv in  F ia t  lu x , la  
lum iè re , d ’a b o rd  seule au m onde, a peu  à peu engendré p a r con densa tion  p rogress ive 
l ’u n ive rs  m a té r ie l te l  que  nous pouvons, grâce à e lle , le  c o n te m p le r a u jo u rd 'h u i ».

D ans u n  D iscou rs  à  l ’A cadém ie  P o n tif ic a le  des Sciences, p rononcé  en ita l ie n  le 
22 oc to b re  1951, Pie  X I I  ra p p e lle  q u 'e n  a rg u a n t de la  lo i  de l ’en tro p ie , q u i tro u v e  une 
équ iva lence  dans le  m icrocosm e, o n  est c o n d u it  à  la  v is io n  d ’u n  u n iv e rs  m a té r ie l q u i 
épuise p ro g re ss ive m e n t ses réserves p r im it iv e s  d ’énergie , e t d o n t on  p e u t d a te r p a r 
conséquent la  na issance e t la  m o r t  : « I l  sem ble en v é r ité  que la  science d ’a u j o u rd ’h u i, 
re m o n ta n t d ’u n  t r a i t  des m ill io n s  de siècles, a i t  réussi à se fa ire  le  té m o in  de ce F ia t  
lu x  in i t ia l ,  de ce t in s ta n t où s u rg it  d u  n é a n t, avec la  m a tiè re , u n  océan de lu m iè re  e t de 
ra d ia tio n s , ta n d is  que les p a rtic u le s  des é lém en ts  c h im iq u e s ’se sép ara ie n t e t se re g ro u ­
p a ie n t en m ill io n s  de ga lax ies  ». D ocum enta tion  C atholique, 16 décem bre 1951, co l. 1547.

2 L e  S o u ve ra in  P o n tife  s’est p lu  à m a g n if ie r  les conquêtes m odernes de l ’a s tro ­
p h ys iq u e  q u i m a n ife s te n t à la  fo is , d ’une  fa ço n  sais issante, l ’ in f i rm ité  de l ’h o m m e e t la  
g ra n d e u r de son e s p r it : « D ans  sa hard iesse e t son in tré p id ité ,  l ’e s p r it h u m a in . . . 
s’élance su r la  tra c e  des ga lax ies en fu i te  dans l ’espace, re fa is a n t à  l ’envers le  pa rcou rs  
q u ’e lles o n t s u iv i p e n d a n t les m ill ia rd s  d ’années du  te m p s  passé, e t d e v ie n t a in s i com m e 
le sp e c ta te u r des processus cosm iques q u i se so n t dérou lés au  p re m ie r m a t in  de la  
c ré a tion . Q u ’e s t- il donc, l ’e s p r it  de c e t ê tre  m in u scu le  q u ’est l ’ho m m e, p e rd u  dans 
l ’océan de l ’u n iv e rs  m a té r ie l, p o u r  a v o ir  osé d e m a n d e r à ses sens, d ’une pe titesse  in f i ­
n ité s im a le , de d é c o u v r ir  le  v isage  e t l ’h is to ire  de l ’im m ense  cosm os, e t p o u r les a v o ir  
dévo ilés l ’u n  e t l ’a u tre  ? U n e  seule réponse est possib le , d ’une  év idence fu lg u ra n te  : 
l ’e s p r it de l ’h o m m e  a p p a r t ie n t à une ca tégorie  de l ’ê tre  e sse n tie llem en t d iffé re n te  de la 
m a tiè re  e t supérieu re  à e lle , ce lle -c i fû t -e lle  de d im e ns ion s  i l l im i té e s . . .  Puisse la  
co n ce p tio n  m o de rn e  de la  science as tro n o m iq u e , q u i a é té l ’ idéa l de ta n t  de grands 
hom m es dans le  passé, d ’u n  C ope rn ic , d ’u n  G a lilée , d ’u n  K é p le r, d ’u n  N e w to n , ê tre
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états différenciés, la  construction d’atomes puis de molécules tou jours plus 
complexes, représente la  prem ière grande étape de la  transform ation de 
l ’univers ; elle se fa it au sein du règne des activ ités physico-chim iques, et 
nous amènera au seuil du règne des activ ités biologiques.

3. V o ic i comment s’exprim era it, en termes de philosophie, le processus 
é vo lu tif é levant la  m atière inorganique à des structures atom iques plus 
riches et à la  fo rm ation  de corps composés : « La nouvelle form e substantielle 
est éduite ou dégagée de la  po ten tia lité  de la  m atière, conform ément aux 
dispositions foncières u ltim es in trodu ites dans la  m atière par les agents 
physiques qu i m od ifien t une structure  atom ique et causent la  transm u­
ta tio n  d ’un élément ;  ou dans le cas des m ixtes, par les substances elles-mêmes 
qui sont engendrées dans le processus de corruption, e t qu i cesseront 
d ’exister à l ’ins tan t où la  nouvelle substance arrivera  à l ’existence.

« La nouvelle substance peut être plus parfa ite  —  im p liquer un plus haut 
degré d ’in tég ra tion  et d ’in d iv id u a lité  —  dans l ’échelle ontologique de la 
nature physique, ou parce que la  substance plus parfa ite  résulte d ’une 
condensation de structure atom ique exigeant, à titre  de d isposition u ltim e, 
réduction  d ’une form e plus élevée ; ou parce que, dans le cas des mixtes, 
elle est l ’in tégra tion , dans une nouvelle un ité  form elle et subsistante, des 
activ ités exercées dans la  m atière par les substances antécédentes qui 
l ’engendrent à l ’ins tan t où elles se détruisent l ’une l ’autre (et dont les 
formes demeurent virtuellem ent dans la  nouvelle form e substantie lle alors 
réduite). E t parce que l ’un iversalité  du cosmos et l ’in te raction  de toutes ses 
énergies coopèrent à la  production de la  nouvelle substance, autrem ent d it, 
à réduction  de la  nouvelle form e substantielle » * 1.

A p p a r i t i o n  d e  l a  v i e . —  1. Que la  force ascensionnelle et téléfinalisée 
qu i traverse l ’univers a it pu, à quelque moment p riv ilég ié  de son histoire, 
soulever jusqu ’au plan de la vie  certaines parts de la  m atière préalablem ent 
élaborées, rien ne s’y  oppose a p rio ri, et nous nous souvenons que les anciens 
pensaient, faute i l  est v ra i d ’observations suffisantes, qu ’au jourd ’hu i encore 
la  putré faction  de la  m atière engendre la  vie. Mais comment in te rpré te r 
philosophiquem ent cet événement ?

Quelle que so it la  manière dont i l  fa ille  expliquer les virus, i l  est m ani­
feste que les tro is  activ ités caractéristiques de la  substance vivan te , à savoir 
l ’assim ilation, la  morphogénèse (c’est-à-dire la  croissance réglée selon un 
certa in type déterm iné), la  reproduction, qui sont immanentes, c’est-à-dire 
qu i fo n t re tou r à elle e t s’exercent à son p ro fit, sont irréductib les aux acti­
vités de la  substance inorganique qui sont transitives (c’est-à-dire qui

encore féconde de m e rv e ille u x  p rogrès p o u r l 'a s tro p h y s iq u e  m oderne  e t fa ire  q u e . . . 
l ’ im age a s tro n o m iq u e  de l ’u n iv e rs  acqu iè re  u n  p e rfe c tio n n e m e n t to u jo u rs  p lu s  p ro fo n d  ». 
Pie X I I ,  A llo c u tio n  adressée en fra n ça is  a u x  p a rt ic ip a n ts  de la  h u it iè m e  assemblée 
généra le de l ’ U n io n  astronom ique in te rna tio na le , reçus en aud ience  le 7 sep tem bre  1952. 
d o cum en ta tio n  catholique , 5 o c to b re  1952, co l. 1217-1223.

1 Jacques Maritain, R a ison  et ra isons, P aris , L u f,  1947, p p . 79-80.
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s’exercent aux dépens d ’elle et en l ’épuisant) 1. Dans la  perspective d ’une 
vision évolutive du monde, on d ira  qu’en franchissant le seuil de la  vie, 
la substance inorganique a perdu sa lo i propre, sa forme, ou idée d irectrice 
interne propre, pour entrer sous la  régula tion d ’une lo i supérieure, d ’une 
forme ou idée d irectrice interne supérieure. On ne parlera pas d ’une création 
de la vie  à p a rtir du néant, mais d ’une trans-fo rm ation  de la  substance 
inorganique en substance vivan te . On d ira  que, sous la  m otion in s tru ­
mentale et élevante d ’un agent qu i do it posséder d ’une manière supérieure 
la perfection qu’i l  confère à l ’univers 2 à cet ins tan t p riv ilég ié  3, la  vie 
émerge, qu’elle est éduite de la  po ten tia lité  de la  m atière inorganique 4. 
L ’image que présentera l ’univers sera celle d ’une con tinu ité  dynam ique : 
d’où les m ots de transform ation, d ’émergence, d ’éduction de l ’âme végé­
ta tive  à p a rtir de la  p o ten tia lité  de la  m atière ; et d ’une d iscon tinu ité  onto­
logique : le niveau de l ’univers s’est exhaussé, i l  a passé, sous l ’action de la  
Cause prem ière qui le conserve et le gouverne, d ’un règne à l ’autre, du 
moins au plus.

2. Deux erreurs sont ic i à év ite r qu i méconnaissent l ’une e t l ’autre, mais 
en des sens contraires, la  d iscontinu ité  ontologique essentielle qu i sépare 
entre eux le règne m inéra l et le règne végétal. La prem ière erreur méconnaît 
l ’o rig ina lité  de la  v ie  et prétend la  réduire au jeu  des activ ités physico­
chimiques qui la  conditionnent, mais sont incapables de la  dé fin ir. La  seconde 
erreur au contraire, qu i comprend le p rix  de la  vie, pour expliquer son 
émergence sans tom ber sous le reproche de fa ire  so rtir le plus du moins, 
loge la  vie  elle-même, la  vie  à l ’é ta t actuel mais larvé, en l ’appelant prévie —- 
et l ’on fera de même pour la  conscience — , au sein même de l ’univers 
cosmique ; l ’apparition  de la  vie, le « pas » de la  vie, sera dès lors pare il à 
une « naissance » qu i m anifeste ce qu i é ta it préexistant mais caché. La

1 V o ir  l ’é tu de  p ro fo n d e  de Jacques Maritain, P hilosoph ie  de l ’organism e. Notes s u r 
la  fo n c tio n  de n u tr it io n ,  R evue  T h o m is te , 1937, pp . 263-275. L a  m orphogénèse, ou  
fo n c tio n  de cro issance, est sp é c if iq u e m e n t d is ting uée  de l ’a s s im ila tio n  ; e lle  u n it  tro is  
no tions : ce lle  d ’o rg a n isa tio n , ce lle  de fo rm e , ce lle  de ta i l le  spéc ifique . A u  c o n tra ire , 
la  cro issance d u  feu  p a r exe m p le  est i l l im ité e  ta n t  q u ’ i l  y  a  d u  co m bus tib le .

2 P o u r les Grecs, le  « corps céleste », q u ’ ils  c ro y a ie n t an im é  e t v iv a n t ,  p o u v a it  fa ire  
s o r t ir  la  v ie  de la  m a tiè re  en p u tré fa c t io n  ; p o u r s a in t Thomas, le  « corps céleste », q u ’i l  
sa it in a n im é , ne p e u t a lo rs  a g ir que sous la  m o tio n  d ’u n  ange ou  de D ie u , d e  po ten tia , 
qu. 3, a. 11, a d  13.

3 C’ est l ’in s ta n t  que  P ie rre  Teilhard de Chardin a p pe lle  avec b o n h e u r la  saison 
de la  vie :  « L a  c o n v ic t io n  g ra n d it  chez le  n a tu ra lis te  que l'é c lo s io n  de la  V ie  s u r T e rre  
a p p a rt ie n t à  la  ca té go rie  des événem ents  a b so lu m e n t un iques, q u i, une  fo is  posés ne  se 
ré p è te n t p lu s . . .  L e  f a i t  m êm e de l ’a p p a r it io n  d ’une B iosphè re  a te lle m e n t dérangé, 
a p p a u v r i e t d é te n d u  le  ch im ism e  p r im o rd ia l de n o tre  fra g m e n t d ’U n iv e rs  que  le  phé­
nom ène ne s a u ra it p lu s  ja m a is  (s inon p e u t-ê tre  a r t if ic ie lle m e n t)  se re p ro d u ire  », L e  
phénomène h u m a in , P a ris , S eu il, 1955, p p . 100, 105, 106.

4 K L ’âm e sensib le  e t l ’âm e vég é ta le  so n t éd u ite s  de la  pu issance de la  m a tiè re , 
com m e les au tres  fo rm es  m a té rie lle s . . . P a r le r  de la  p ro d u c t io n  de l ’âm e sensib le, 
c’est d ire  s im p le m e n t que la  m a tiè re  passe de la  pu issance à l ’acte  ». S. Thomas, loc. 
cit., ad  7, e t ad 11.
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première erreur égalise les deux règnes en abaissant la  vie à la  m atière ; 
la  seconde, en élevant la  m atière à la  vie  b
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1 V o ic i, e x p r im a n t ce tte  seconde e rreu r, que lques te x te s  p a rm i d ’a u tre s  in n o m ­
b ra b le s  de P ie rre  Teilhard de Chardin : « P uisque , en u n  p o in t  d ’e lle -m êm e, l ’E to ffe  
de l 'U n iv e rs  a une  face  in te rn e , c’ es t fo rcé m e n t q u ’e lle  est biface p a r  s tructure , c ’est- 
à -d ire  en to u te  ré g io n  de l ’espace e t d u  tem ps, aussi b ie n  p a r exem p le  que g ra n u la ire  : 
C oextensif à le u r Dehors, i l  y  a  u n  Dedans des Choses. D ’où lo g iq u e m e n t la  re p rése n ta tio n  
s u iva n te  d u  M o nde , d é conce rtan te  p o u r nos im a g in a tio n s , m a is  seule en f a i t  ass im ilab le  
à  n o tre  ra ison . P rise  au  p lu s  bas d ’e lle -m êm e, là  p réc isém e n t où nous nous sommes 
placés au d é b u t de ces pages, la  M a tiè re  o r ig in e lle  est qu e lq u e  chose de p lu s  que le 
g ro u ille m e n t p a r t ic u la ire  si m e rve ille u se m e n t ana lysé p a r la  P h ys iq u e  m oderne . Sous 
ce fe u ille t  M écan ique  in i t ia l  i l  nous fa u t  concevo ir, a m in c i à  l ’e x trêm e , m a is  abso lu­
m e n t nécessaire p o u r e x p liq u e r l ’é ta t  d u  Cosmos a u x  te m p s  su iva n ts , u n  fe u ille t 
« b io lo g iq u e  ». D edans, Conscience ( ic i com m e a ille u rs  dans ce liv re ,  le  te rm e  « Con­
science » es t p r is  dans son acce p tio n  la  p lu s  générale, p o u r désigner to u te  espèce de 
psych ism e, depu is  les fo rm es  les p lus  ru d im e n ta ire s  concevables de p e rce p tio n  in té rie u re  
ju s q u ’au phénom ène h u m a in  de connaissance ré fléch ie ), e t do nc  S p o n tané ité , à  ces 
tro is  expressions d ’une m êm e chose i l  ne nous est pas p lu s  lo is ib le  de f ix e r  e xp é rim e n ­
ta le m e n t u n  d é b u t abso lu  q u ’à  aucune des au tres  ligne s  de l ’U n ive rs . D ans  une perspec­
tive cohérente d u  Mo-nde, la  V ie suppose inévitab lem ent, et à perte de vue avant elle, de la  
P rév ie  », Le  phénomène hu m a in , P a ris , S eu il, 1955, pp . 52-53 ; to u s  les sou lignem ents 
so n t de l ’a u te u r, « E sse n tie lle m e n t, nous l ’a d m e ttro n s , to u te  énerg ie  es t de n a tu re  
p sych iq u e  », Ib id . ,  p . 62. « E t  ic i  se f a i t  e n tend re  le  m o t i f  s u r le q u e l to u t  ce l iv re  est 
c o n s tru it  : D ans le  M o nde , r ie n  ne s a u ra it é c la te r u n  jo u r  com m e f in a l à  tra v e rs  les 
d ive rs  seu ils  (si c r it iq u e s  so ien t-ils ) successivem ent fra n ch is  p a r  l ’E v o lu t io n , q u i n 'a  
pas é té d ’a b o rd  obscu rém en t p r im o rd ia l ». Ib id , ,  pp . 69-70. a M o nde  m in é ra l e t M onde 
an im é  : de u x  c ré a tio n s  a n tago n is tes  s i nous les regardons m ass ive m en t, sous leurs 
fo rm es  extrêm es, à  l ’échelle  m oyenne  de nos organism es hu m a in s  ; m a is  masse un ique, 
g ra d u e lle m e n t fo n d a n te  su r e lle -m êm e, s i nous nous forçons, s o it  p a r  l ’ana lyse  s pa tia le , 
s o it (ce q u i re v ie n t au  mêm e) p a r re cu l te m p o re l, ju s q u ’à  l ’échelle  d u  m ic ro scop iq ue , et, 
p lu s  bas encore, de l ’ in f im e  », Ib id . ,  p . 77. « Laissée long tem p s  à e lle -m êm e, sous le  jeu  
p ro long é  e t u n ive rse l des chances, la  M a tiè re  m a n ifes te  la  p ro p r ié té  de s ’a rra n g e r en 
g roupe m en ts  de p lu s  en p lu s  com plexes, e t en m êm e te m p s  de p lu s  en p lu s  sous-tendus 
de conscience ; ce d o ub le  m o u v e m e n t con ju gué  d ’e n ro u le m e n t p h ys iq u e  e t  d ’in té r io ­
r is a t io n  (ou c e n tra tio n ) p sych iq u e  se p o u rs u iv a n t, s’accé lé ran t e t se poussan t aussi 
lo in  que poss ib le  —  une  fo is  am orcé» . L 'a p p a r it io n  de l'hom m e, P a ris , S eu il, 1956, 
p . 195. L e  tra n s fo rm is m e , q u ’a p p o r te - t- il de nouveau  à nos pe rspec tive s  ? « R ien  
a u tre  chose, nous l ’avons v u , q u ’une im m ense lia iso n  dans le  de ve n ir. A  l ’in té r ie u r  du 
M o nde  sensib le, nous a p p re n d -il,  le  p lu s  con sc ie n t succède au m o in s  conscien t. H is to ­
r iq u e m e n t e t  s c ie n tif iq u e m e n t « le  p lu s »  présuppose du  « m o in s » . A in s i l ’E s p r it  e t la  
M a tiè re , c o m m u n é m e n t regardés com m e d e u x  U n iv e rs  an tago n is tes  incom préhens i- 
b le m e n t associés, ne so n t p lu s  que de u x  pô les réun is  p a r  u n  f l u x . . . E n  v e r tu  de la 
lia iso n  é ta b lie  e n tre  les choses p a r l ’E v o lu t io n , to u t  es t ram ené  ve rs  le  h a u t ; to u t 
d e v ie n t, s inon  E s p r it ,  d u  m o in s  p ré p a ra tio n  lo in ta in e , « m a tiè re  » à e s p r it  », L a  v is ion  
du  passé, P a ris , S euil, 1957, pp . 186-187. « T o u t change s i. . . la  V ie  n ’est pas au tre  
chose, p o u r l ’expérience  sc ie n tif iq u e , q u ’u n  e ffe t spéc ifique  (que l ’e ffe t spécifique) de 
la  M a tiè re  com plexifiée : p ro p r ié té  co -ex ten s ive  en  so i à l ’E to f ie  cosm ique to u t  entière, 
m a is  saisissable seu le m en t p o u r  n o tre  re ga rd  là  où  (à tra v e rs  u n  c e r ta in  n o m b re  de 
seu ils  que nous préciserons) la  co m p le x ité  dépasse une ce rta in e  v a le u r  c r it iq u e  
au-dessous de la q u e lle  nous ne voyo n s  r i e n . . . Ju sq u ’a u x  approches d ’une  co m p le x ité  
d ’u n  m il l io n  ou  u n  d e m i-m illio n , la  M a tiè re  nous p a ra ît « m o rte  » (en ré a lité  c ’est 
« p ré -v iv a n te  » q u ’i l  fa u d ra it  d ire ) —  ta n d is  que, au -de là , e lle  com m ence à rougeoyer 
de la  V ie  », Le  groupe zoologique hu m a in , S tructu re  et d irections évolutives, P a ris , A lb in  
M ich e l, 1956, p p . 22-23. « U n e  an om a lie  n a tu re lle  n ’est ja m a is  que l ’exagéra tion , 
ju s q u ’à d e ve n ir sensib le  d ’une p ro p r ié té  p a r to u t  répandue  à l ’é ta t  insa is issab le . . .  L a
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L a  c o n n a is s a n c e  s e n s i b l e . —  La vie  est-elle apparue sim ultaném ent 
sous deux formes, l ’une végétale, l ’autre animale ? Ou p lu tô t la  vie  végétale 
a-t-elle précédé chronologiquem ent, et préparé les voies à la  vie animale ? 
Quoiqu’i l  en so it, une différence d ’ordre, essentielle et infranchissable, 
doit être reconnue entre le végétal e t l ’anim al avec lequel commence cette 
chose merveilleuse qu’est la  connaissance sensible, d ’abord uniquem ent 
tactile , puis des sens supérieurs, et les désirs qu ’elle provoque. Dans la 
perspective évolutive  où nous nous sommes placés on ne d ira  pas que les 
animaux ont été créés de rien 1, on d ira  que leur apparition  est due à une 
transform ation  enrichissante de l ’univers ; que, sous la  m otion élevante et 
téléfinalisée de la  Cause première, à un moment p riv ilég ié  à une saison du 
monde, ils  ont émergé de la  po ten tia lité  de la  m atière, m inérale peut-être ou 
déjà végétale. La  montée de la  vie végétale à la  vie animale nous o ffrira  
de nouveau le spectacle d ’une con tinu ité  dynam ique e t d ’une d iscon tinu ité  
ontologique.

La double erreur signalée plus haut devra ic i encore être évitée. D ’une 
part, on ne devra pas chercher à réduire l ’anim al à la  plante et celle-ci au 
m inéral. D ’autre p a rt, on ne devra pas chercher à élever la  vie  végétative 
au plan de la  vie  animale en parlan t d ’une présence actuelle mais larvée 
d’un psychisme et d’une conscience chez les végétaux * 1 2 3, et jusque chez les 
m inéraux en leur p rê tan t une face interne, un « dedans » qu i serait énergie 
sp iritue lle, préconscience, prévie.

L ’é v o l u t i o n  d e s  e s p è c e s . —  L ’évolution restera possible à l ’in té rieu r 
de l ’espèce te lle  que la  conçoit le philosophe. L ’espèce ontologique du 
philosophe ne coïncidera pas, en effet, avec l ’espèce taxonom ique du bota­
niste, du zoologiste ou du généticien. E lle  sera plus extensive et plus dyna­
mique. Plus extensive : « i l  se peut que des organismes compris dans des 
groupes aussi larges que ce que la  classification appelle fam illes, ordres, etc., 
doivent en réa lité  être regardés comme appartenant à la  même espèce onto­
logique ». Plus dynam ique : « la  form e substantie lle, dans le domaine de 
la vie, pou rra it être regardée comme débordant ou transgressant, dans ses

conscience a p p a ra ît avec év idence dans l ’H o m m e . . . ,  donc, e n trevu e  dans ce seul 
écla ir, e lle  a  une ex te n s io n  cosm ique, et, com m e te lle , s’auréo le  de p ro longem ents  
s p a tia u x  e t te m p o re ls  in d é fin is  », Le  phénomène h u m a in , p . 52.

1 S i l ’a n im a l é ta it  créé de rie n , ce q u i se ra it créé ne s e ra it n i  son corps seul, n i  son
âm e seule, incapab les  de subs is te r l 'u n  sans l ’a u tre , m a is  l u i  to u t  e n tie r in d isso lu b le m e n t 
e t s im u lta n é m e n t. P a r le r  d ’une  c ré a tio n  de l ’âme se ra it p rê te r  à l ’a n im a l une âm e 
s p ir itu e lle  e t donc im m o rte lle . S. Thomas, De po ten tia , qu . 3, a. 11. L ’âm e de l ’a n im a l 
n ’est pas créée, e lle  est éduite de la  p o te n t ia lité  de la  m a tiè re .

3 « N ous  ne p o uvons  su iv re  chez e u x  (les vé g é ta u x ), le  lo n g  d ’u n  systèm e n e rve u x , 
l ’é v o lu tio n  d ’u n  psych ism e é v id e m m e n t dem euré  d iffu s . Q ue ce psych ism e  n ’ex is te  pas, 
pu q u ’ i l  croisse à sa m an ière , es t u n e  to u te  a u tre  a ffa ire . E t  nous nous ga rde rons b ie n  
de le  n ie r. P o u r ne p re n d re  q u ’u n  seu l exe m p le  e n tre  m ille , ne s u f f it - i l  pas de re ga rd e r 
les tra p p e s  à Insectes  m ontées p a r  ce rta ines  P la n te s  p o u r ê tre  assuré que, fû t-c e  de 
lo in , la  B ran che  végé ta le  o b é it, com m e les d e u x  a u tre s  (A rth ro p o d e s  e t V e rtéb rés), 
à la  m o n tée  de conscience », P ie rre  Teilhard de Chardin, Le  phénomène hu m a in , 
p. 167.
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v irtu a lité s , les capacités de la  m atière qu’elle inform e en des conditions 
données, à la  manière d 'un  style  a rch itectu ra l ou d ’une idée poétique qu’on 
im aginera it lancée dans la  m atière ; bref, elle serait alors considérée comme 
un élan ontologique qui se réalise selon divers types sur la  ligne d’un certain 
phylum  » 1.

F a u t-il penser « que les espèces ontologiques sont en nombre très réduit 
e t coïncident avec les classes extrêmement larges et générales : le règne de 
la  m atière inanimée, le règne de la  v ie  végétative, le règne de la  vie  animale 
(sans parler du règne de la  v ie  humaine), dont les caractères ou différences 
in te llig ib les sont accessibles à la  raison philosophique ? » 1 2 A lors tous les 
m inéraux seraient d ’une seule espèce, pareillem ent tous les végétaux, et 
pareillem ent tous les animaux.

F a u t-il penser p lu tô t « que les espèces ontologiques, bien qu’elles ne 
coïncident pas avec les espèces taxonom iques de la  science e t soient sans 
aucun doute plus vastes, constituent une large m u ltip lic ité  spécifique au 
sein de chacun des règnes sus-mentionnés ? » A lors, à l ’in té rie u r du règne 
anim al, les insectes e t les vertébrés, et les grandes classes elles-mêmes des 
vertébrés, représenteront autant d ’espèces onto log iques3. Dans ce cas, 
l ’apparition  de ces espèces pourra s’expliquer elle-même par voie d ’évolu­
tio n . « Si, considérant la  genèse hypothétique de ces divers phylum s eux- 
mêmes, nous portons notre a tten tion  sur l ’action transcendante de la  Cause 
prem ière, nous pouvons assurément concevoir que, su rtout en ces âges de 
form ation où l ’é ta t du monde se tro u va it à son m axim um  de p lastic ité , et 
où l ’in flu x  d iv in  passant dans la  nature achevait l ’œuvre de la  création, cet 
in flu x  d iv in  qu i active à l ’existence, traversant les êtres créés e t usant d’eux 
comme de causes instrum entales, a pu —  e t peut encore —  surélever les 
énergies vita les qui procèdent de la  forme dans l ’organisme animé par 
celle-ci, de manière à produire dans la  m atière, je  veux dire dans les cellules 
germ inatives, des dispositions supérieures aux capacités spécifiques de 
l ’organisme en question, en sorte qu’au moment de la  génération une 
nouvelle form e substantielle, spécifiquem ent supérieure ou plus élevée dans 
l ’être, se trouve éduite de la  puissance de la  m atière ainsi plus parfaitem ent 
disposée » 4.

Nous approchons du plan de l ’homme. Dans une perspective évolutive 
de l ’univers, tro is  questions, touchant aux sciences du passé de l ’homme 
von t se poser : l ’origine du prem ier homme ; l ’origine du genre hum ain ; 
la  cond ition  privilégiée du prem ier homme.

L ’o r i g i n e  d e  l ’h o m m e . —  Deux hypothèses, dont parle l ’encyclique 
H u m a n i generis, sont possibles.

1 Jacques Maritain, R aison et ra isons, p. 81.
2 Jacques Maritain, Quatre essais su r l ’e sp rit dans sa cond ition  charnelle, nouve lle  

é d it io n , P aris , A îsa tia , 1956, p . 247.
8 Ib id . ,  pp . 247 e t  251.
1 Jacques Maritain, R aison  et ra isons, pp. 81-82.
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1. L ’une qu i brise délibérément ic i la  con tinu ité  du mouvement b io lo­
gique ascensionnel de l ’univers. Ou bien l ’on adm ettra que le corps de 
l ’homme a été créé de rien  en même temps que son âme sp iritue lle  : le pre­
m ier homme sera it so rti to u t en tie r im m édiatem ent d’une in te rven tion  
créatrice de D ieu : c’est la  so lu tion que le P. Lagrange tro u va it la  plus 
simple. E lle  gardera tou jours sa probabilité .

Ou bien encore l ’on in terpré tera  litté ra lem en t la  poésie de l ’image bib lique: 
Dieu, pare il au sculpteur, au ra it façonné d ’abord une statue d'argile, pour 
la transform er subitem ent de fond en comble en lu i in fusant une âme 
im m ortelle ; le corps de l ’homme tiré  im m édiatem ent du lim on de la  terre, 
aurait donc été em prunté à une m atière préexistante.

2. L ’autre hypothèse, qui s’applique au contraire  à sauvegarder la  conti­
nuité du m ouvement biologique ascensionnel de l ’univers, se représentera 
le corps de l ’homme comme tiré  d ’un organisme évolué préexistant. Jus­
qu’ic i, en passant de l ’é ta t préatom ique de la  m atière au m inéral, puis au 
végétal, puis à l'an im a l, nous avons noté, sous la  continu ité  dynamique 
apparente de l ’e ffo rt ascensionnel, la  présence de discontinuités onto lo­
giques ; elles étaient dues à l ’in troduction  de formes nouvelles e t supérieures 
émergées ou éduites de la  po ten tia lité  de la m atière sous la  m otion élevante 
et téléfinalisée de la  Cause prem ière. Avec l ’âme humaine, quelque chose 
d’entièrement nouveau se p rodu it. E lle  est à elle seule une substance. E lle  
est sp iritue lle . E lle  est im m ortelle. E lle  ne peut apparaître que par voie de 
création à p a rtir de rien. E lle  est fa ite  pour être unie à un corps, mais « elle 
excède to u t l ’ordre des principes corporels, en sorte qu'aucun corps ne peut, 
fût-ce instrum entalem ent, agir sur sa production » 1. D ire  qu’elle est éduite 
de la po ten tia lité  de la  m atière serait im aginer qu ’elle fa it pa rtie  du cosmos, 
qu’elle est immergée dans le jeu  de ses activ ités, qu ’elle est l ’une de ses 
form ations tem poraires et périssables entraînées par le fleuve du temps, 
ce serait méconnaître la  transcendance de sa nature e t de la  pensée dont 
elle est le principe : « Par l ’espace, l ’univers me comprend et m ’eng loutit 
comme un p o in t ; par la  pensée, je  le comprends » 2.

Si l ’on imagine cette âme sp iritue lle  infusée dans un organisme anim al 
préexistant, doué de vie  e t de connaissance e t aussi évolué qu’on le voudra, 
i l  est impossible qu’en l ’adaptant à elle-même, en le disposant à lu i servir 
d’organe elle ne le transform e pas radicalem ent, lu i fa isant franch ir un pas 
décisif ; car « les opérations de la  v ie  sensible sont spécifiquem ent d iffé ­
rentes et beaucoup plus nobles chez l ’homme que chez les anim aux »3.

E t cela reste ra it v ra i même si la  transform ation dont nous parlons se 
produisait dès le stade in itia l et ce llu la ire  de l ’organisme. « La  profonde 
discontinuité  ontologique in tro d u ite , sous les continuités apparentes aux-

1 S. T h o m a s , De po ten tia , qu . 3, a. 11, ad  15.
2 P a s c a l , Pensées, é d it . B r . ,  n °  348. C f. n °  397 : « L a  g ra n d e u r de l ’h o m m e est g rande  

en ce q u ’i l  se c o n n a ît m isé rab le . U n  a rb re  ne  se co n n a ît pas m isé rab le  ». E t  n ° 793 :
« D e  tou s  les corps ensem ble, on  ne s a u ra it  en fa ire  réuss ir une p e tite  pensée : ce la es t 
im poss ib le  e t d ’u n  a u tre  o rd re  ».

8 S. T h o m a s , D e po ten tia , qu . 3, a. 11, ad 1.
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quelles la  science a affa ire, par l ’avènement d ’une âme sp iritu e lle , qui ne 
peut surg ir dans l ’existence que comme im m édiatem ent créée de Dieu 
suppose non seulement cette action dont nous avons parlé de l ’in flu x  
créateur passant dans la  nature comme agent p rinc ipa l de l ’évolution, mais 
une in te rven tion  toute  spéciale de Dieu, par laquelle i l  crée un esprit, une 
âme « à son image », comme entéléchie d ’une nouvelle espèce vivante, et 
en ve rtu  de laquelle le corps du prem ier être hum ain, même s’i l  résulte de 
l ’in fusion d ’une âme humaine dans une cellule animale pré-ordonnée — et 
du fa it même de cette infusion, changée dans son essence au p o in t d ’être 
contre-distinguée à toute  la  série animale — , représente lu i aussi, méta­
physiquem ent parlan t, un commencement absolu, et a D ieu seul pour Cause 
engendrante e t pour Père » 1.

3. Deux erreurs opposées sont, ic i encore, à éviter. D ’une part, celle 
d’un évolutionnism e m atéria liste  où l ’homme « n ’apparaît pas seulement 
comme sortant d ’une longue évolution des espèces animales (cela est une 
question après to u t secondaire, purem ent historique), mais bien comme 
sortant de cette évolution biologique sans d iscontinu ité  métaphysique, sans 
qu’à un mom ent donné, avec l ’être hum ain, quelque chose d ’absolument 
nouveau commence dans la  série : une subsistance sp iritue lle  im p liquan t à 
chaque génération d ’un être hum ain qu’une âme ind iv idue lle  est créée par 
l ’auteur de toutes choses et jetée dans l ’existence pour une destinée éter­
nelle » 1 2 3. D ’autre p a rt, l'e rre u r d ’un évolutionnism e sp iritua lis te  qui, tou t 
en perm ettant au penseur « de placer, sous le vo ile  phénoménal d ’une trans­
form ation révo lu tionnaire, te lle  opération créatrice et te lle  in tervention  
spéciale qu’i l  voudra », estime que « to u t au fond de lui-m êm e, le monde 
v iva n t est constitué par de la  conscience revêtue de chair et d ’os », ne vo it 
dans l ’H is to ire  de la  V ie « qu’un mouvement de conscience voilée de morpho­
logie », et suppose la présence de l ’esprit dans l ’étoffe in itia le  de l ’univers s,

L ’ o r i g i n e  d u  g e n r e  h u m a i n . —  Seul le monogénisme, c’est-à-dire 
l ’existence d ’un couple unique à la  base de l ’hum anité est conforme aux 
données de la  révé la tion form ulée par sa int Paul et précisée par le concile 
de Trente.

1. On ne saurait demander à la  science d ’é tab lir la  vé rité  du monogénisme. 
Citons ic i, en l ’approuvant, P. Teilhard de Chardin : « A ux profondeurs du 
temps où se place l ’hom inisation, la  présence e t les mouvements d ’un couple 
unique sont positivem ent insaisissables, indécelables, pour notre regard 
d irect, à to u t grossissement. De sorte qu’on pou rra it d ire q u 'il y  a place, 
dans cet in te rva lle , pour to u t ce que v iendra it à exiger une source trans-expé- 
rim entale de connaissance...  L ’Homme est entré sans b ru it. E n fa it, i l  a 
marché si doucement que lorsque, tra h i par les instrum ents de pierre indé­
lébiles qu i m u ltip lie n t sa présence, nous commençons à l ’apercevoir —  déjà,

1 Jacques M a r i t a i n , R a ison  et ra isons, p . 82.
2 Jacques M a r i t a i n , H um a n ism e  in tég ra l, P aris , A u b ie r , 1936, p p . 36-37.
3 Cf. P ie rre  Teilhard de Chardin, Le  phénomène hu m a in , pp. 184, 165, 52.

du Cap de Bonne-Espérance à Pékin, i l  couvre l ’Ancien Monde. Déjà, certa i­
nement, i l  parle et v it  en groupes. D éjà i l  fa it du feu. Après to u t, n ’est-ce 
pas là exactement ce à quoi nous devions nous attendre ? Chaque fois qu’une 
nouvelle form e v ivan te  se lève à nos yeux des profondeurs de l ’H isto ire , 
ne savons-nous pas qu’elle surg it toute  fa ite , et qu'elle  est déjà légion ? »1

2. Mais e s t-il v ra i que, dans une perspective évolutionniste, les lois de la  
spéciation favoriseraient l ’hypothèse polygéniste ? D u po in t de vue scienti­
fique la  question est discutée. D u po in t de vue philosophique, disons que le 
jeu des lo is de la  spéciation reste in té rie u r au monde zoologique, i l  n ’en 
franchit pas le seuil. Pour que survienne l ’homme philosophiquem ent te l, 
i l  fau t : 1° qu’une âme sp iritue lle  et im m orte lle  so it créée ; 2° que D ieu 
dirige l ’élan ascensionnel de l ’évo lution vers un po in t de perfection b io lo­
gique librem ent choisi par lu i, qu i appellera, pour la première fois, dans un 
organisme anim al, l ’in fusion de l ’âme sp iritue lle  e t im m orte lle . Ce po in t de 
perfection biologique, c’est ce que les philosophes désignent par le nom de 
disposition pénultièm e ou avant-dernière à l ’in fusion de l ’âme humaine. 
Dorénavant, chaque fois qu’i l  se reproduira, l ’âme sp iritue lle  et im m ortelle 
sera créée e t infusée par D ieu. E t c’est au moment même où elle sera infusée 
dans l ’organisme qu’elle lu i comm uniquera la  disposition u ltim e  ou dernière 
qui le rendra hum ain. La  décision de lie r pour la  première fois —  e t pour 
toute la  suite du temps —  la  création et l ’in fusion de l ’âme sp iritu e lle  avec 
l ’apparition  d ’un certa in  é ta t de perfection zoologique v ien t librem ent d ’en 
haut. Le jeu des lois biologiques reste radicalem ent incapable de déterm iner 
l ’apparition  —  par voie de monogénisme ou de polygénisme —  d ’une réa lité  
transbiologique , comme l ’âme im m orte lle , qu i transcende par sa nature 
toute la  machine du cosmos. Seule une évolution régie d ’en haut, et non 
les simples lois de la  spéciation, pourra ient prétendre rendre compte de 
l ’accession d ’une cellule animale à la  d ign ité  hum aine ; i l  n ’est plus étonnant 
dès lors qu’une te lle  évolution aboutisse à un couple unique.

A u tre  d ifficu lté . Les savants réservent le nom de m utations à des va ria ­
tions brusques qui m od ifien t le génotype et deviennent héréditaires. Elles 
se produisent sur un germe et ne se m anifestent au dehors que lors de 
l ’éclosion de ce germe. Cette lo i n ’est-elle pas violée par le monogénisme 
b ib lique  qu i suppose l ’apparition  brusque d ’un homme adulte e t capable 
de pécher ? On répondrait à cela que l ’é lévation d’un couple anim al à la  
d ignité  hum aine peut s’entendre de deux manières. Ou bien D ieu choisit 
un couple d ’adultes pour leur infuser une âme sp iritue lle  et im m orte lle  ; et 
alors, en effet, la  lo i qu i rég it les m utations biologiques ne s’applique pas, 
elle est transgressée. Ou bien l ’on imagine les deux premières âmes humaines 
infusées dès les cellules germ inatives ; alors la  lo i qu i rég it les m utations 
n ’est pas transgressée d’une manière biologiquem ent constatable ; la  conti­
nu ité  biologique apparente est sauvegardée, malgré l ’énorme d iscontinuité  
métaphysique qu i fa it passer de l ’anim al to u t court à l ’anim al raisonnable ;

1 Le  phénomène hu m a in , p p . 205-206.
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c’est plus ta rd , après un temps de sommeil, que se p ro d u ira it l ’éveil à la 
vie  de la  raison 1.

Nous pouvons conclure : le monogénisme, que l ’encyclique H um ani 
generis enseigne en s’appuyant sur la  révélation, est « au-delà » de la  science 
non « contre » la  science. I l  n ’exclu t pas toute  vision évolutive  de la  fo r­
m ation du monde et même de l ’homme.

L e  b e r c e a u  d e  l ' h u m a n i t é .  —  Sur quel po in t de notre planète la  vie 
humaine est-elle apparue, i l  y  a peut-être un m illio n  d ’années ?

Les données b ib liques sur la  localisation du paradis terrestre corres­
pondent m anifestem ent à une géographie sommaire e t idéalisée, qu i ne fa it 
aucunement l ’ob je t des préoccupations du magistère.

Les savants avaient d ’abord commencé par m u ltip lie r les « centres de 
création » ou « d ’apparition  » de l ’homme. « C’é ta it la  so lu tion commode, 
proposée to u t naturellem ent par les polygénistes tels qu’Agassiz. Mais de 
Quatrefages a fa it observer avec raison que ce cosmopolitism e in itia l est 
en contrad iction avec les données générales de la  géographie zoologique. I l  
est également contra ire  à notre compréhension actuelle des conditions et 
des causes de m igrations de l ’ensemble des mammifères, telles que nous les 
révèlent la  paléontologie. B ien que divers auteurs a ient récemment essayé 
de rem ettre en honneur cette conception en la  m od ifian t, on ne peut la 
considérer que comme une pure spéculation de l ’e sp rit. . .  La  principale 
donnée qui paraisse bien établie par la  paléontologie, c’est qu ’à p a rtir de 
stades to u t à fa it p rim itifs , stades lémuriens et p la tyrrh in iens, l ’évolution 
du groupe com prenant en puissance le rameau hum ain ne s’est poursuivie 
n i dans l ’Am érique du N ord, d ’où tous les prim ates semblent avo ir disparu 
depuis l ’éocène supérieur, n i dans l ’Am érique du Sud, où la  branche des 
p la tyrrh in iens a régné exclusivem ent. C’est donc dans l ’Ancien Continent 
qu ’i l  fa u t chercher notre berceau. L ’hum anité est un p rodu it du Vieux 
Monde » 1 2. Asie ? A frique  ? Rebord africano-asiatique de l ’océan Ind ien ?

L a  c o n d i t i o n  p r i v i l é g i é e  d u  p r e m i e r  h o m m e . —  1. Si les forces évolu­
tives sont incapables, même en agissant comme instrum ents de la  toute- 
puissance d ivine, de fa ire  apparaître l ’âme sp iritue lle , si leu r élan ascen­
sionnel d o it alors céder la  place à une descente im prévisib le  de la  lib re  in itia ­
tiv e  créatrice, à combien plus fo rte  raison seront-elles silencieuses devant

1 Ces o b je c tio n s  fa ite s , au  le n d e m a in  de la  p a ru t io n  de l ’E n c y c liq u e  H u m a n i generis, 
co n tre  le  m onogén ism e au  n o m  de l ’é v o lu t io n  so n t tiré e s  d ’u n  te x te  ro n é o typ é , d iffusé  
p a r des a m is  de T e ilh a rd  de C h a rd in  a lo rs  v iv a n t ,  e t p u b lié  p a r  nous dans N ova  et 
Vetera, 1951, p . 49.

2 B o u l k - V a l l o i s ,  Les hommes foss iles, P aris , 1946, p . 545. —  V o ir  p lu s  ré cem m e n t 
P. T e i l h a r d  d e  C h a r d i n ,  L ’a p p a r it io n  de l ’homme, p. 279 : « A  en ju g e r  p a r  to u t  ce 
que nous savons m a in te n a n t de l ’é v o lu t io n  des M am m ifè res , ce n ’est c e r ta in e m e n t n i 
en A m é r iq u e  (n o rd  ou  sud), n i  en E u ra s ie  au n o rd  des chaînes a lp in es  ou h im a - 
layennes —  m a is  c ’est au cœ ur de l ’A fr iq u e  que l ’H o m m e  a d û  ém erge r p o u r la  p re ­
m iè re  fo is . V o ilà  ce d o n t nous a u rio n s  p u  nous d o u te r p lu s  tô t ,  sans te lle m e n t tâ to n n e r 
e t a tte n d re . V o ilà  ce que nous apercevons c la ire m e n t a u jo u rd ’h u i ».
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l ’existence de l ’univers surnaturel, connue non plus par la  raison mais pai 
la seule voie de la  révélation consignée dans l ’E critu re  sainte, et devant le 
mystère inim aginable des prévenances de la  grâce d ivine, d ’abord donnée 
au prem ier homme avec des privilèges exceptionnels, puis perdue par une 
catastrophe irréparable, enfin retrouvée d ’une façon plus secrète e t plus 
merveilleuse par la  rédem ption du C hrist ? Toute vision du monde qui 
présenterait l ’é ta t concret et existen tie l de l ’hum anité comme le seul fru it 
naturel d ’une montée ascendante de la  vie, qu i considérerait la  condition 
actuelle de l ’hum anité comme nature lle, comme naturellem ent convergente 
vers sa fin  u ltim e, est radicalem ent aberrante 1. L ’homme, celui dont nous 
descendons tous, n ’est pas apparu naturellem ent dans la  série des êtres 
vivants. I l  a été créé dans un é ta t p riv ilég ié  d ’harm onie résultant de la 
sainteté originelle, qu i a sans doute passé comme l ’écla ir et dont i l  est va in  
de chercher paléontologiquem ent les traces, mais dont la  catastrophe 
l ’affecte sp iritue llem ent d ’une manière profonde, fa isant de lu i un être à la  
fois déchu et racheté par le C hrist. C’est à la  tota lem ent lib re  et im prévisible 
rédem ption du C hrist que la  destinée suprême de l ’hum anité est m aintenant 
suspendue.

2. Nous avons d it que le prem ier homme a été créé dans un é ta t p riv ilég ié  
d’harmonie, qu’i l  é ta it revêtu de sainteté e t de justice . Comment, dès lors 
concilier les données de la  révélation sur la d ign ité  du prem ier homme avec 
les données de la  paléontologie, a ttestan t que, plus on rem onte dans le 
passé, plus la  vie  de l ’être hum ain e t les caractères de son squelette se rap­
prochent de l ’anim alité  ?

1 C o m m e n t dès lo rs  le  c h ré tie n  ne s e ra it- i l pas h e u rté  q u a n d  on  lu i  présente les ré vé ­
la tio n s  de s a in t P a u l e t de s a in t Jean a n n o n ça n t la  v ic to ire  de la  grâce su r le  péché, 
du  C h ris t su r le  P rin ce  de ce m onde, d u  c ie l su r l ’en fer, com m e le  p o in t  de convergence 
d ’une Cosmogénèse ? « E ffra y é  u n  in s ta n t p a r  l ’E v o lu t io n , le  ch ré tie n  s’a p e rço it 
m a in te n a n t que  ce lle -c i lu i  a p p o rte  s im p le m e n t u n  m o ye n  m a g n ifiq u e  de se s e n tir  e t 
de se d o n n e r p lu s  à D ie u . D ans  une N a tu re  d ’é to ffe  p lu ra lis te  e t s ta tiq u e , la  d o m in a tio n  
u n ive rse lle  d u  C h ris t p o u v a it  encore, à la  r ig u e u r, se con fond re  avec u n  p o u v o ir  e x t r in ­
sèque e t surim posé . Q ue lle  urgence, qu e lle  in te n s ité  ce tte  énerg ie  c h r is t iq u e  ne re vê t-e lle  
pas dans u n  M o nde  s p ir itu e lle m e n t co n ve rg e n t ? S i le  M onde  est con ve rge n t, e t s i le  
C h ris t en occupe le  cen tre , a lo rs  la  C hristogénèse de s a in t P a u l e t de s a in t Jean n ’est 
r ie n  a u tre  chose n i r ie n  de m o ins, que  le  p ro lo n g e m e n t à la  fo is  a tte n d u  e t inespéré 
de la  Noogénèse en  la q u e lle , p o u r  n o tre  expérience , c u lm in e  la  Cosmogénèse. L e  C h ris t 
se d rape  o rg a n iq u e m e n t de la  m a je s té  m êm e de sa c ré a tio n . E t ,  de ce chef, c ’est sans 
m é taphore , p a r  to u te  la  long ueu r, l ’épa isseur e t la  p ro fo n d e u r d u  M onde  en m o u ve m e n t 
que l ’h o m m e se v o i t  capab le  de s u b ir  e t  de d é c o u v r ir  son D ie u . P o u v o ir  l it té ra le m e n t 
d ire  à D ie u  q u ’on l ’a im e , non  seu le m en t de to u t  son corps, de to u t  son cœ ur, de to u te  
son âm e, m a is  de to u t  T U n iv e rs  en v o ie  d ’u n if ic a t io n , v o ilà  une  p riè re  q u i ne p e u t se 
fa ire  que dans l ’E space-Tem ps », P . T e i l h a r d  d e  C h a r d i n , Le  phénomène hu m a in , 
p . 330. U ne  g ra in e  m ise dans u n  vase p a r  u n  p o u v o ir  e x tr in sè q u e  e t  surim posé p e u t 
b ie n  u t i l is e r  la  te r re  p o u r f le u r ir  ; on  ne d ira  pas q u ’e lle  es t le  p o in t  de convergence e t 
le  ré s u lta t des a c t iv ité s  m iné ra les  d u  vase. Le s  p réface , post-face , append ice  e t  no tes  
du l iv re  té m o ig n e n t sans d o u te  du  p ro fo n d  désir, chez P. T e ilh a rd  de C h a rd in  de te n ir  
com p te  des rem arq ues  q u ’on  a dû lu i  fa ire . E lle s  ne réussissent pas, à nos y e u x , à tra n s ­
fo rm e r la  v is io n  fo n c iè re m e n t e t essen tie llem en t n a tu ra lis te  q u ’i l  s’est fa ite  d u  c h r is t ia ­
n ism e. V o ir  n o tre  é tu de  L ’e xp lica tion  du  monde selon P ie rre  T e ilh a rd  de C hard in , dans 
N o va  e t V e te ra , 1956, pp . 210 e t su iv .
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Plusieurs réponses sont possibles 1. Contentons-nous d'en proposer deux.
On peut supposer que l ’homme, abandonné par la  grâce d ’innocence 

tombe très v ite  au plus bas po in t de sa condition, s’enfonce, sous le poids 
d ’un univers qu i l ’écrase, jusqu ’aux confins de l ’anim alité , sub it dans son 
organisme encore plastique des altérations anatom iques qu i l ’avoisinent aux 
prim ates et, a insi brusquem ent dégradé, entre, avec son âme im m ortelle, 
dans la  n u it de la  préhisto ire . I l  lu i faudra d ’abord toucher le fond de sa 
misère pour apprendre, par l ’exercice progressif de son intelligence, et le 
secours très m ystérieux qu i commence à lu i venir de la  cro ix du C hrist, à 
rem onter, à travers une extraord inaire  évolution ascensionnelle, jusqu ’à la 
surface de l ’océan des choses. S uivant cette vue, le Pithécanthrope, le 
Sinanthrope, l ’Homme de Rhodésie —  à condition qu’ils  a ient été hommes 
non seulement m orphologiquem ent mais philosophiquem ent, c’est-à-dire 
doués d ’une âme im m orte lle  —  et plus ta rd  l ’Homme de Néanderthal, 
pourraient se s ituer sur la  ligne ascendante qui a bo u tit à YHomo sapiens. 
Mais la  science incline  au jourd 'hu i à vo ir dans ces divers types d ’humanité, 
non pas nos ancêtres, mais p lu tô t des écailles divergentes s’éloignant toujours 
plus de la  tige v ivan te , qu i m onte vers Y Homo sapiens, et qui, en raison de sa 
fra g ilité  et de son caractère de trans ition  ne se laisse elle-même jam ais sa is ir1 2.

La  deuxième réponse ne commencera donc pas par supposer un effondre­
m ent si sub it de l ’homme. A u moment de la  chute, la  grâce ne fa it que m ettre 
brusquement à découvert l ’indigence in itia le  d ’une nature humaine encore 
incu lte  mais douée d ’une étonnantee p lastic ité , et de v irtu a lité s  vierges et 
inemployées, qu i von t commencer de s’éveiller au contact de l ’univers, 
devenu hostile, e t des premiers rayons secourables de la  grâce rédem ptrice 
du Christ. Une évolution  de cette ampleur se fa it par essais, tâtonnem ents, 
reprises. Bergson pensait que l ’essence d’une tendance v ita le  est de se 
développer en form e de gerbe, avec des montées et des retombées. On nous 
d it au jourd ’hui, en effe t, que l ’homme de Néanderthal, considéré d ’abord 
comme un anneau entre les singes anthropomorphes et YHomo sapietis, 
apparaît p lu tô t comme une fin  de race, l ’aboutissement d ’une branche évo­
lu tiv e  qui, par la  réduction progressive de sa va ria b ilité , approchait de son 
extinction . Les stigm ates d ’anim alité apparaissent, dès lors, comme des 
« caractères récessifs » 3.

C o n c l u s i o n . —  1. L ’essentiel, du point de vue de la  philosophie e t de la 
théologie, est de ne pas oub lier la  clef qu i ouvre toutes les serrures. Lorsqu’il

1 V o ir  n o tre  In tro d u c tio n  à la  théologie, P aris , Desclée de B ro u w e r, 1947, pp . 213-225.
2 S elon la  lo i  de la  suppression des pédoncules, su r la q u e lle  se p la î t  à  in s is te r P . T e i l ­

h a r d  d e  C h a r d i n , v o ir ,  p a r  exem ple . L e  phénomène h u m a in , p p . 128-129.
3 A lb e r to  C arlo  B l a n c , L ’évo lu tion  hum aine  dans le cadre de la  cosmolyse, R evue  de 

Théo log ie  e t de P h ilosop h ie , Lausanne, a v r i l - ju in  1946, p . 68. —  Cf. P . T e i l h a r d  d e  
C h a r d i n , L ’a p p a r it io n  de l ’homme, p . 207 : « L e  G roupe  h u m a in . . .  é tu d ié  dans sa 
tig e , se découvre  com m e u n  v é r ita b le  p h y lu m , doué d ’u n  p o u v o ir  a u tono m e  de ra m i­
f ic a t io n  e t de d ive rgence  : p h y lu m  co m p le t, où  se d is tin g u e n t des v e r t ic il le s  successifs 
de fo rm es  a n a to m iq u e m e n t e t gé og ra p h iq u e m e n t m arg ina les  e n ca d ra n t v ra ise m b la ­
b le m e n t u n  n o ya u  spé c ia lem e n t a d a p ta t if  de fib res  p lus  in te rn e s  ».

est question so it de l ’apparition  du monde, so it de l ’apparition  de la  vie, 
soit de l ’apparition  de la connaissance sensible, so it de l ’apparition  de 
l ’âme hum aine, so it de l ’apparition  de la  grâce sanctifiante  et du prem ier 
Adam, ce qu’i l  fa u t considérer, c’est avant to u t le mouvement de descente 
par lequel la  d iv in ité , rom pant avec ce qui précédait, inaugure un ordre 
nouveau supérieur, métaphysiquement d iscontinu  ;  e t c’est, m ais ensuite seule­
ment, le mouvement de montée par lequel un être préexistant s’achemine 
d’une manière continue vers ses fins proportionnées, ou prépare, sous 
l ’influence d ’une m otion élevante, un ordre qui le dépasse h

1 C ’est la  possession de c e tte  c le f q u i fa i t  d é fa u t à  P. T e i l h a r d  d e  C h a r d i n . D ’ o ù  
son besoin de re fond re , p o u r les e x p r im e r en  te rm e s  de « cosmogénèse » les n o tio n s  de 
création, des in te rven tions d iv ine s  in a u g u ra n t u n  o rd re  sup é rieu r, du  m irac le . « Ce q u i 
donne à  beaucoup l ’ im p ress ion  que, dans u n  U n iv e rs  à  s tru c tu re  é v o lu tiv e , le  D ie u  
C hré tien  s ’efface, c ’est q u ’ils  n ’o n t pas su ff isa m m e n t renouve lé  en eux-m êm es la  n o tio n  
de c ré a tion . I ls  en s o n t to u jo u rs  à  rê ve r, p o u r  les ép ip han ies  d iv in e s , je  ne sais que lles 
in tru s io n s  localisées e t ta n g ib les , sem blab les à  celles q u i accom pagnen t le  je u  des 
causes m a té rie lle s  e t secondes. O r ces dé ch iru res  de n o tre  U n ive rs  sensib le p a r une 
a c t iv ité  d ’o rd re  sup é rieu r, n o n  seu le m en t se ra ien t, p o u r p a r le r  le  langage de l ’E co le , 
contra leges na turae  in  essendo et in  pe rc ip ien do  (p u isq u ’e lles se tra d u ira ie n t, dans nos 
perspectives, p a r l ’a p p a r it io n  de ré a lité s  dé pourvues d ’an técédents  —  ce q u i est, nous 
l ’avons v u , u n  « m o n s tre  e x p é rim e n ta l ») — , m a is  elles n ’a jo u te ra ie n t r ie n  a u x  p ré ro ­
ga tives de l ’o p é ra t io n  c ré a trice . B ie n  co m p ris  le  m ira c le  lu i-m ê m e  est m o ins  une d é ch i­
ru re  des phénom ènes, q u ’une ex te n s io n  ha rm on ieuse  (p a r sur-créa tion  ou s u r-a n im a ­
tion) des puissances de l ’ê tre  créé. . . R éfléch issons u n  in s ta n t e t nous ve rrons  que, 
p o u r s ’exe rce r au se in  du  M o nde , le  p ro p re  de l ’a c tio n  d iv in e  est ju s te m e n t de ne 
p o u v o ir  ê tre  saisie n i  ic i  n i là  (sauf, ju s q u ’à u n  c e r ta in  p o in t, dans les re la tio n s  m y s ­
tiqu es  d ’e s p r it à E s p r it ) ,  m a is  de se tro u v e r  ré pand ue  p a r to u t dans le  com p lexe  sou­
tenu, fina lisé , e t, en que lque  façon , su r-an im é , des a c tiv ité s  secondes. Q ue n o tre  
Espace e t  n o tre  D u ré e  a ie n t, o u i ou  non, une l im ite  exp é rim e n ta le , ceci n ’a r ie n  à v o ir  
avec la  s u p é rio r ité  d 'u n e  o p é ra tio n  d o n t l ’apanage est p réc isém e n t d ’a v o ir  com m e 
p o in t d ’a p p lic a t io n  de sa fo rce , la  to ta l i té  g loba le  d u  M o nde  passé, p résen t e t fu tu r  ». 
L a  v is io n  du  passé, pp . 187-188. Les sou lig nem en ts  so n t de l ’a u te u r. C ’es t dans ce tte  
pe rspective , n ’a llon s  pas l ’o u b lie r, q u ’on  nous in v ite ,  à  la  page su iva n te , à ne pas 
« con fond re  les p lans. D ans n o tre  U n iv e rs , les d is c o n tin u ité s  de na tures, les p a lie rs  
é v o lu tifs  (si n o m b re u x  e t  s i im p o rta n ts  que  la  P h ilo so p h ie  ex ige), n ’e n tra în e n t aucun 
a rrê t nécessaire dans le  dé ro u le m e n t des phénom ènes», Ib id . ,  p . 189.

A in s i la  n o tio n  de c ré a tio n  d o it  ê tre  « renouve lée  », pas d ’ép iphan ies  d iv in e s  « loca ­
lisées e t ta n g ib le s  », pas d ’ir ru p t io n s  dans n o tre  U n iv e rs  sensib le d ’une a c t iv ité  d ’o rd re  
sup érieu r q u i nous a p p a ra îtra ie n t com m e des « ré a lité s  dé pourvues d ’an técédents  », pas 
d ’in te rv e n t io n s  m iracu leuses q u i tra n s c e n d ra ie n t v ra im e n t les puissances de to u te  la  
n a tu re  créée, pas d ’a u tre  a c tio n  d iv in e  que ce lle  d o n t « le  p ro p re  est ju s te m e n t de ne 
p o u v o ir  ê tre  saisie n i ic i  n i là  », de « se t ro u v e r  p a r to u t  répandue  », d ’a v o ir  « com m e 
p o in t  d ’a p p lic a t io n  de sa fo rce  la  to ta l i té  g loba le  d u  M onde  ». M a is q u e l ph ilosophe, 
que l th é o lo g ie n  a c c e p te ra it ce v o ca b u la ire  p o u r d é f in ir  le  passage du  m in é ra l au vé g é ta l 
pu is  à l ’a n im a l, l ’a p p a r it io n  des âm es s p ir itu e lle s  e t im m o rte lle s  créées ab so lu m e n t de 
r ien , le  m ira c le  de Cana ou c e lu i de la  ré su rre c tio n  de Lazare , la  ju s t if ic a t io n  p a r 
la qu e lle  une âm e es t t iré e  d u  péché e t o rdonnée à  la  v is io n  b é a tifiq u e , la  descente 
in im a g in a b le  d u  V e rb e  dans la  c h a ir  a u  m o m e n t de l ’ In c a rn a tio n , la  ré c a p itu la tio n  dans 
le C h ris t du  v ie i l  u n iv e rs  e ffond ré  en A d a m  ? L ’œ uvre  de T e ilh a rd  de C ha rd in , si c a p ti­
va n te  e t  suggestive  au p la n  de la  p a lé o n to lo g ie  e t des sciences n a tu re lle s , se ré sou t dans 
une va in e  fa n ta is ie  q u a n d  e lle  use d ’u n  é q u ip e m e n t p u re m e n t s c ie n tif iq u e  p o u r a b o rd e r 
les p lu s  h a u ts  p rob lèm es de la  p h ilo so p h ie  e t de la  ré vé la tio n .

O pp osan t à la  n o tio n  th o m is te  de préexistence po tentie lle , la  n o tio n  te ilh a rd ie n n e  de
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2. Te l est le principe qui, considéré par saint Thomas dans son application 
suprême, lu i perm ettra  d ’éclairer, sous ses diverses faces, le m ystère même 
de l ’apparition  du « second Adam  ». C’est to u t de suite, é c rit-il, ce n ’est 
pas progressivement, que le corps du C hrist a été assumé par le Verbe : 
« I l  ne fa u t pas im ag iner ic i un  mouvement ascensionnel par lequel un être 
préexistant sera it peu à peu conduit jusqu ’à l ’union d ivine, comme le 
croya it P hotin , qu i fu t hérétique ; i l  fa u t avant tout prendre garde au mouve­
ment de descente du Verbe de D ieu  qui, é tant p a rfa it, assume une nature 
im parfa ite  » 1. C’est to u t de suite, ce n ’est pas progressivement, que le 
C hrist a possédé la  grâce sanctifiante  : « Dans le m ystère de l ’ Incarnation, 
i l  fa u t considérer bien p lus le mouvement de descente de la  p lén itude divine

préexistence larvée, ou  p réex is ten ce  a c tu e lle  d u  nouveau dans l ’anc ien, P a u l G r e n e t , 
P ie rre  T e ilh a rd  de C ha rd in , Une ph ilosoph ie  du  deven ir sans les no tions d ’acte et de 
pu issance, B u lle t in  d u  C ercle  T h o m is te , S a in t N ico las  de Caen, ja n v ie r  1958, pp . 27-42 
(v o ir  aussi : U n  ph ilosophe sans in s trum en t, décem bre 1956, p p . 35-42), signa le, en 
te rm in a n t sa p é n é tra n te  ana lyse , les p é rils  au xque ls  e lle  expose les le c te u rs  : » Ne 
d isons r ie n  de la  V ie . M a is  p a rlo n s  de l ’E s p r it ,  de l ’H is to ire , de la  G râce e t d u  Ciel. 
S i T o n  s’en  t ie n t  au  m o t if  te ilh a rd ie n  de la  p réex is tence la rvée , l ’E s p r it  ex is te  dans la 
M a tiè re , l ’H is to ire  h u m a in e  dans l ’H is to ire  n a tu re lle , la  G râce dans la  N a tu re , le 
R o ya u m e  d u  C ie l dans les R oyau m es de la  Te rre . L e  dogm e c h ré tie n  nous re m e t au ss itô t 
s u r la  bonne  vo ie . L ’E s p r it  est s i ra d ica le m e n t a u tre  que la  m a tiè re  q u ’i l  re q u ie r t une 
in te rv e n t io n  c ré a tr ice  spécia le. L ’H is to ire  h u m a in e  in t r o d u it  dans l ’H is to ire  n a tu re lle  
le  fa c te u r L ib e r té  q u i en é ta it  s im p le m e n t absent. L a  G râce dépasse a b so lu m e n t tou tes 
les po ss ib ilité s  e t exigences de to u te  n a tu re  créée ou créab le  : le  C ie l est le  com b le  de la 
g ra tu ité , D ie u  s 'y  d o n n a n t lu i-m ê m e , a lo rs  que r ie n  d ’a u tre  que lu i  n ’est d igne ou 
capable  de lu i.  B re f, u n  in v e n ta ire  e x h a u s tif d u  rée l o b lig e  à c o n s ta te r q u ’i l  y  a  des 
êtres, ou  des é ta ts , q u i n ’e x is te n t pas d u  to u t  dans ce rta ins  au tres , même pas en p u is ­
sance. L ’E s p r it  es t une  ré a lité  q u i es t capab le  de posséder to u t  p a r la  connaissance, 
m a is  q u ’aucune chose n o n  sp iritu e E e  ne p e u t d e ve n ir (aucun corps ne p e u t d e ven ir 
in te U ig e n t) . . .  I l  im p o r te  d ’é lim in e r au  p lu s  v i te  de la  syn thèse te ilh a rd ie n n e  cette 
n o tio n  p h ilo so p h iq u e  de préexistence larvée que le  P. T e ilh a rd  a im p ro v isé e  fa u te  de 
m ie u x , c 'e s t-à -d ire , nous se m b le -t- il, fa u te  de la  n o tio n  de pu issance ; e t q u i f a i t  co u rir 
a u x  lec te u rs  en thousiastes, m a is  n o n  ph ilosophes e t n o n  théo log iens de T e ilh a rd , les 
p ire s  dangers d u  p o in t  de vu e  de l ’ in té g r ité  de le u r fo i  ch ré tie n n e  : le  da nge r de penser 
que l ’H is to ire  h u m a in e  n ’est q u ’une c o n tin u a t io n  de l ’H is to ire  n a tu re lle  ; le  danger de 
c ro ire  que la  G râce g î t  d é jà  dans la  N a tu re  e t que  le  R o ya u m e  du  C ie l n ’est que  l ’accom ­
p lissem en t des ro yaum e s te m p o re ls  ».

A u  su je t du  p o s tu la t te ilh a rd ie n  de l 'u n ité  de l ’é to ffe  de l ’u n ive rs , L .  M a l e v e z , S. J ., 
é c r it  t « I l  y  a une o p é ra tio n  que le  langage de T e ilh a rd  ne p o u v a it  p lu s  guère e x p r im e r : 
la  c ré a tio n  im m édia te  de l ’e s p r i t . . . ,  de la  ré a lité  s p ir itu e lle  en ta n t que telle. P a r  là , le  
langage de T e ilh a rd  n o n  seu le m en t cessa it de s’a lig n e r p a r fa ite m e n t (d ’a ille u rs  con tre  
l ’ in te n t io n  ce rta in e  de son a u te u r) su r ce lu i de la  th é o lo g ie  c h ré tie n n e  ; m a is  i l  e n tra it 
en  c o n f l it  avec une a n th ro p o lo g ie  ph ilo so p h iq u e  rigoureuse, q u i, a y a n t m an ifes té  
l ' im m a té r ia l i té  s tr ic te  de l ’e s p r it h u m a in , d e v a it  ex ig e r conséquem m ent, p o u r la  
genèse de ce t e s p rit, a u tre  chose q u ’u n  s im p le  fra n ch isse m e n t de seu il, à sa vo ir, p réc i­
sém ent, une  c ré a tio n  e t une  in te rp e lla t io n  d iv in e  im m é d ia te  ». L a  méthode du 
P . T e ilh a rd  de C h a rd in  et la  Phénoménologie, dans N o u v e lle  R evue  Théo log ique , 1957, 
p . 596. C ’es t la  fo i  c a th o liq u e  e t n o n  seu le m en t la  th é o lo g ie  ch ré tie n n e  q u i professe 
que l ’âm e h u m a in e  est créée ex n ih ilo . C f. le  S ym bo le  de fo i de S. L é o n  I X ,  D enz., 
n °  348.

1 I I I ,  qu . 33, a. 3, ad  3.
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dans la  nature humaine, que le mouvement de progrès par lequel une nature 
humaine préexistante se tourne ra it vers D ieu » >.

I I I .  L A  SUPPO SITIO N D ’U N E  P L U R A L IT É  
D E MONDES H A B IT É S

Un s o n g e . —  Quand on a posé avec P. Te ilhard  de Chardin que « l ’E sp rit 
et la  M atière, communément regardés comme deux U nivers antagonistes 
incompréhensiblement associés, ne sont plus que deux pôles réunis par le 
flux » de l ’évolution 1 2, que la  M atière monte vers l ’E sp rit comme la  graine 
vers sa fleur, comment douter que ce que nous voyons sur la  terre ne se 
produise a illeurs et se re ten ir de proclam er qu’i l  d o it véritablem ent y  avoir 
d’autres mondes habités ? On s’enfonce délibérément dans le rêve. « L ’appa­
ritio n  pliocène de la  Pensée sur Terre constitue un événement qui com­
plète e t illum ine  dram atiquem ent pour nos yeux (si seulement nous savons 
bien regarder) l ’h isto ire  immense de la  M atière to ta le .

« Im possible, en effet, d ’en douter plus longtemps. Si localisée e t dispersée 
que puisse être la  V ie dans l ’U nivers, elle deviendra it im m édiatem ent 
incompréhensible scientifiquem ent si nous ne la  considérions pas comme, 
depuis tou jours, en pression partou t. Qu’en un p o in t quelconque des espaces 
sidéraux, dès lors, un astre apparaisse par chance, où tem pérature, pression, 
gravité, etc., perm ettent la form ation graduelle de très grosses molécules, 
et c’en est assez pour qu’aussitôt —  en un te l po in t de coïncidence optim a 
entre « corpusculisation d ’agrégation » et « corpusculisation d ’arrange­
ment » —  la  V ie s’accroche ; et pour que, une fois accrochée, elle se con­
centre et s’in tensifie  jusqu ’à se ré fléch ir sur elle-même —  si to u t va bien.

« Considérées de ce po in t de vue (non plus seulement astro-physique ou 
astro-chim ique, mais astro-biologique), les « planètes à noosphère », lo in  
d’être une bizarrerie dans la nature, représenteraient donc to u t simplement 
le p ro d u it norm al, et u ltim e , d ’une évolution de la  M atiè re  poussée jusqu ’au 
bout.

« Qu’est-ce à d ire sinon que, de l ’affa ire, nous avons —  nous autres. 
Hommes — , les plus grandes chances (pour ne pas dire la  certitude) de ne 
plus être, comme nous le pensions, les seuls corpuscules pensants en tra in  
de dériver au firm am ent.

« D u temps de Fontenelle, on pouva it encore jong le r sans danger avec 
l ’idée de la  p lu ra lité  des mondes habités. Tels les Coperniciens avec l ’idée 
d’une ro ta tion  de la  Terre —  avant Galilée. Mais aujourd ’hu i que les Galaxies 
se révèlent par m illions sur nos plaques photographiques —  chacune avec 
ses m illie rs (ou m illions ?) de systèmes solaires plus ou moins pareils à celui 
dont nous sommes nés — , le temps de jouer est passé. La spéculation 
inoffensive est devenue révo lu tionnaire  p robabilité . E tan t donné ce que

1 I I I ,  qu . 34, a. 1, ad 1.
2 L a  v is io n  du  passé, p . 186.
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nous savons m aintenant sur les relations essentielles existan t entre Cosmo- 
B io - et Noogénèse, i l  do it véritablem ent y avo ir « d ’autres mondes habités » ! » i.

U n e  q u e s t i o n . —  Laissons ces considérations. E lles va lent ce que vaut 
leur fondement. R ien. Une question demeure pourtan t. Si d ’autres mondes 
étaient habités, pourra ient-ils  relever de l ’Incarna tion  ? Le théologien n ’est 
pas pris au dépourvu par ces im aginations. I l  peut répondre par des hypo­
thèses, celle de la  nature pure, par exemple, ou celle des « anges », ou celle 
des « îles ».

Ou bien ces êtres relèvent du s ta tu t de la  nature pure. Ils  n ’ont n i à 
accepter n i à refuser la  grâce du C hrist, mais à suivre les lum ières de leur 
seule raison. La  fin  qu ’ils  jo in d ron t s’ils  sont bons, ou qu’ils  manqueront 
s’ils  sont m auvais, n ’est pas la  fin  toute  g ra tu ite  et inim aginable de la 
vision béatifique, qu’ils  ignoreront à jam ais ; mais la  fin  due en vé rité  et 
en justice  à des êtres sp iritue ls : assez voisine de celle qu i est réservée aux 
p e tits  enfants m orts sans baptême. E ntre  le ciel ou la  grâce du Christ 
acceptée, et l ’enfer ou la  grâce du C hrist refusée, leur rôle, d is tin c tif sera 
de peupler, dans la  cité fu tu re , la  place de la  nature pure.

Ou bien ces êtres sp iritue ls appartiennent à un s ta tu t surnaturel situé 
m aintenant en dehors du C hrist —  en ce sens que la  grâce surnaturelle 
leur est envoyée par D ieu directem ent, indépendamment de la  m édiation 
du Christ. Mais ils  sont destinés à être ultérieurem ent incorporés à l ’univers 
du Christ. C’est ainsi que les anges, qu i p rim itivem ent n ’ont reçu la  grâce 
que de D ieu, la  reçoivent m aintenant du C hrist ; ils  ont été disposés p rim i­
tivem ent comme les points d ’une circonférence dont le C hrist un jo u r devait 
devenir le centre.

Ou bien encore ces êtres sp iritue ls relèvent dès m aintenant et d ’emblée 
du s ta tu t surnaturel du C hrist, connu d ’une manière seulement im p lic ite  
dans le m ystère de D ieu e t de sa providence : « Celui qu i approche de Dieu 
do it croire qu’i l  existe et qu ’i l  se fa it rém unérateur pour ceux qu i le cher­
chent » (Hébr., x i, 6). Us sont dans une condition un peu semblable à celle 
des hommes qu i ont vécu aux siècles passés sous la  lo i de nature ou à ceux 
qu i v iv ra ien t au jourd ’hu i oubliés dans quelque île du Pacifique.

U n e  c e r t i t u d e . —  I l  est saluta ire pour fin ir  de se rappeler le m ot de 
Léon B loy : « Les cieux inim aginables n ’ont pas d ’autre em ploi que de

1 L 'a p p a r it io n  de l'hom m e, pp . 319-320. Les sou lig nem en ts  so n t de l 'a u te u r .  Le  
te x te  c o n tin u e  : « E t  a lo rs  on se p re n d  à rê ve r, s inon  du  fa n ta s tiq u e  (m ais im p ro b a b le ) 
événem ent cosm ique que se ra it le  c o n ta c t s’ é ta b lissa n t en tre  d e u x  noosphères à tra ve rs  
le  te m p s  e t l ’espace —  m a is  au  m o in s  de  l ’in v e n tio n  m e rve illeuse  q u i nous p e rm e t tra it  
de déce ler la  présence e t  d ’a p p ré c ie r « la  te m p é ra tu re  psych iq ue  » des planètes vivantes 
au m o yen  de qu e lque  ra d a r, ou de qu e lque  ém u ls ion , sensib les a u x  in flue nces  lo in ta in e s  
de la  M a tiè re  organisée. G râce à ce procédé, nous p o u rrio n s  (com m e les astronom es 
dans le  cas de leu rs  é to ile s  b lanches ou  rouges) d é te rm in e r (p a r co m para ison  avec nos 
planètes-sœ urs) à  q u e l p o in t  notre noosphère, à  nous, en est p a rve n u e  de son é v o lu t io n  ». 
Ib id .
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marquer la  place d ’une v ie ille  p ierre où Jésus a dorm i tro is  jours » 1. De 
toute façon se réalisera la  révé la tion de saint Paul : « I l  est l ’ Image du 
Dieu invis ib le , Prem ier-Né de toute  créature, car c’est en lu i qu’ont été 
créées toutes choses, dans les cieux e t sur la  terre, les visibles e t les in v i­
sibles, Trônes, Seigneuries, Principautés, Puissances ; to u t a été créé par 
lu i et pour lu i. I l  est avant toutes choses et to u t subsiste en lu i. E t i l  est 
aussi la  Tête du Corps, c’est-à-dire de l ’E g lise .. . Car D ieu s’est p lu  à fa ire 
habiter en lu i toute  la  P lénitude et par lu i à réconcilier tous les êtres pour 
lu i, aussi bien sur la  terre que dans les cieux, en fa isant la  paix par le sang 
de sa C roix » (Col., i, 15-20).

2 ju i l le t  1958

C h a r l e s  JO U R N ET

1 L a  fem m e pauvre .



Notes sur la violence

Le  fa it de la  v io le nce  est inco rpo ré  à l ’h is to ire  hum aine. L a  violence 
est présente dans les ra p p o rts  en tre  na tions ; à l ’in té rie u r de chacune, 
des lu tte s  opposent groupes e t in d iv id u s . Ce fa it  e s t-il une donnée 
n a tu re lle  e t in é lu c ta b le  ? D é co u le -t-il, à l ’opposé, du  seul péché ? 
L ’a c tion  de l ’hom m e peu t-e lle , sinon le supp rim er, du  m oins en 
c o n trô le r les e ffe ts ? Ceux que ce fa it  blesse obé issent-ils à des réflexes 
sen tim en taux, vo ire , d ira it N ietzsche, à des réflexes de fa ib les, ou 
écou ten t-ils  la  v o ix  de la  conscience ? Le problèm e est com plexe.

*

Si la  vio lence existe  dans l ’o rd re  des choses hum aines, c ’est q u ’elle 
existe  d ’abord dans l ’o rd re  de la  na tu re . Le  philosophe de la  natu re , 
a va n t le  m ora lis te , la  rencon tre . V io le n t, selon la  d é fin itio n  d ’A ris to te , 
s’oppose à n a tu re l. C ette  d é fin itio n  d o it p e rm e ttre  de d is tin g u e r deux 
types de m ouvem ents. Le  m ouvem ent n a tu re l procède de l ’in té rie u r 
d ’u n  être , i l  est conform e à sa n a tu re , i l  s u it son in c lin a tio n . Sa source 
est in trin sè q ue . Le m ouvem ent v io le n t est im p rim é  du  dehors, i l  est 
extrinsèque, i l  con trecarre  l ’in c lin a tio n  d ’un être , brise  son é lan propre, 
ou, to u t au m oins, ne répond pas à son a tte n te . Ce q u i est v io le n t 
b ru ta lis e  e t co n tra rie . A vec les transpos itions  q u i s’im posent, la  vue 
d ’A ris to te  dem eure va lab le .

E lle  apporte  une lum iè re  d ’une im portance  ca p ita le . E lle  va, en 
e ffe t, p e rm e ttre  de déceler que la  v io lence  tie n t une place im m ense 
dans le  m onde des êtres m até rie ls  ; m a is  aussi, ce q u i est p lus décisif 
encore, e lle  fa it d éco uvrir que la  vio lence n ’est pas prem ière. C’est 
au p la n  de ce regard  to u t à fa it o rig in a l e t p r im it if  su r les choses que 
l ’a ris to té lism e  se sépare des philosophies constru ite s  su r la  d ia le c tiq u e  ; 
qu ’elles le  v e u ille n t ou non, ces dernières d o ive n t fa ire  de la  vio lence
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l ’essence du  réel. P our A ris to te , i l  y  a d ’abord  le  m onde des na tu res 
qu i o n t leurs lo is , leurs tendances ; i l  y  a d ’abord u n  ce rta in  ordre  
p rim o rd ia l ; le  m ouvem ent découle d ’in c lin a tio n s  q u i sont inscrites  
dans les natures : p a r là  i l  est ordonné.

L a  v io lence est seconde ; si e lle  est possible, c ’est parce qu ’an té rieu ­
rem ent existe  u n  o rd re  de na tures.

L a  vio lence im p liq u e  l ’idée d ’une ru p tu re  de l ’o rd re  p rem ie r ; e lle 
est désordre q u i se p ro d u it, anarchie. E t cependant l ’o rd re  du m onde 
ne peu t ê tre  sans l ’in te rv e n tio n  de la  vio lence, i l  exige sa p a rt de 
désordres : l ’u n ive rs  est composé de p a rtie s  hétérogènes, subordonnées 
au b ien  du  to u t. I l  en résu lte  des rencontres de séries causales ; pou r 
a u ta n t q u ’une série bouleverse le  cours n a tu re l d ’une a u tre , e lle lu i 
in flig e  vio lence, e lle  ro m p t son m ouvem ent vers sa fin . M ais te lle  
action  p ou rra  ê tre  v io le n te  p a r ra p p o rt à un  agent n a tu re l s ing u lie r 
qu i sera n a tu re lle , référée à un  o rdre  p lus com plexe. Les in terférences 
de m ouvem ents q u i se fo n t vio lence sont récupérées dans un  o rdre  
plus général, la  p a rtie  é ta n t soum ise au to u t.

*

L a  s tru c tu re  fondam enta le  de l ’ê tre  m a té rie l, te lle  que la  considère 
le philosophe, rend  com pte, en d e rn ie r ressort, de la  p o ss ib ilité  de la  
violence : ce lle -c i s’exp lique  p a r la  com position  de l ’ê tre  m a té rie l en 
m atiè re  e t form e.

L a  fo rm e, é ta n t acte, pose une exigence de durée, de perm anence. 
P lus un  ê tre  est form e, acte, p lus fo rte  en lu i est l ’exigence de perm a­
nence, d ’ordre , de p a ix .

L a  m atiè re  est p o te n tia lité , d is p o n ib ilité  à recevo ir une m u ltitu d e  
de form es ; i l  en résu lte  une in s ta b ilité , une v u ln é ra b ilité  essentielles 
aux êtres m até rie ls  ; ceux-ci son t su je ts au changem ent, à l ’expu ls ion  
de le u r fo rm e, q u i, de soi, te nd  à dem eurer. D ans le  processus de 
co rru p tio n , la  fo rm e et le composé subissent vio lence. M ais la  capacité  
de s u b ir vio lence est in sc rite  dans la  m atiè re  ; l ’acte, dans la  m esure 
où i l  est acte, ne sa u ra it s u b ir vio lence.

A in s i dans le  m onde m a té rie l, où les êtres sont composés de m atiè re  
e t de fo rm e, la  v io lence  ne peu t pas ne pas occuper une grande place. 
L a  lo i fondam enta le  q u i ré g it ce m onde est la  lo i de la  généra tion  e t de 
la  c o rru p tio n  : to u te  fo rm e nouve lle , p ou r in fo rm e r une m atiè re , d o it 
chasser une form e ancienne.
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*

D ans ce dom aine, l ’im a g in a tio n  peu t fac ilem en t tro m p e r ; ses 
illu s io n s  son t responsables du  succès rencon tré  par l ’e x p lic a tio n  de 
l ’un ive rs  à l ’a ide d ’une im agerie  em pruntée au m a té ria lism e  d ia lec­
tiq u e . Parce qu ’elles sont souvent so lida ires en fa it, on est enc lin  à 
confondre vio lence e t énergie. Cependant les deux concepts sont bien 
d is tin c ts .

L ’énergie se tie n t du  côté de l ’acte ; elle d it p o u v o ir a c tif ; m ais i l  
est v ra i que souvent l ’énergie se m anifeste  quand un agent a ffirm e  sa 
su p é rio rité  su r u n  a u tre  agent, q u i, c o n tra in t de su b ir sa lo i, su b it 
violence.

I l  semble p a rfo is  que la  v io lence libè re  l ’énergie ; e lle p rend  alors 
le  visage d ’un  p o u vo ir créa teu r, d ’un  p rinc ip e  de fécond ité . M ais, to u t 
en te n a n t com pte du  caractère  sym bo li que de la  rep résen ta tion  de 
l ’atom e que nous o ffre  la  physique  nucléa ire , on peu t rem arque r que la  
lib é ra tio n  de l ’énergie est la  conséquence d ’une ru p tu re  d ’équ ilib re . 
L ’é q u ilib re  comm e te l in d iq u e  la  form e, i l  révèle u n  o rdre  q u i est 
force. La  « fo rm e » de l ’atom e a ppara ît a insi comme un para llé logram m e 
de forces q u i s’é q u ilib re n t. E n  d is lo qu an t l ’atom e, on révèle l ’énergie 
q u i y  est accum ulée à l ’é ta t a c tif, les forces q u i convergent à l ’é d ifi­
ca tio n  de son a rch ite c tu re . L ’énergie, libérée  p a r la  ru p tu re  d ’é qu ilib re , 
est d ’abord  fa c te u r d ’é q u ilib re  e t d ’ordre. E lle  ex is te  d ’abord à titre  
de com posante d ’un  ordre . L a  vio lence m et l ’énergie physique à no tre  
d ispos ition , e lle  ne la  crée pas.

*

L a  place de la  v io lence dans le m onde des v iv a n ts  frappe  encore 
davantage l ’im a g in a tio n  ; cependant son p rin c ip e  u ltim e  d ’e xp lica tio n  
y  dem eure la  com position  en m atiè re  e t form e.

Les êtres v iv a n ts , végé taux e t an im aux, sont a u ta n t de to ta lité s . 
De p lus chacun fa it p a rtie  d ’une espèce : le  b ie n  de l ’espèce p rim e  le 
b ien  de l ’in d iv id u  ; s’i l  le  fa u t, ce d e rn ie r est sa crifié  à ce lle -là .

L a  m o rt est la  suprêm e v io lence p ou r l ’in d iv id u  ; e lle  est ce tte  
violence q u i va  ju sq u ’à ra ye r sa n a tu re  in d iv id u e lle  du reg is tre  de 
l ’existence. L a  fo rm e, comm e te lle , exige la  durée ; s i e lle  ne dure 
pas c’est q u ’e lle est reçue p a r une m atiè re  q u i en lim ite  la  pe rfection . 
Le composé en conséquence est soum is à la  lo i de la  croissance e t 
du dépérissem ent. L a  fo rm e  dans son exigence d ’ê tre  d o it sans cesse 
recom m encer l ’aven tu re  de l ’existence, consum ant, si l ’on peut d ire , 
une m u ltitu d e  d ’in d iv id u s  : en ce sens l ’espèce l ’em porte  e t la  m o rt 
apparaît comm e la  co n d itio n  de la  jeunesse de la  v ie , q u i exige le 
dépou illem ent de l ’ancien. Ce phénom ène a fo rte m e n t frap pé  H egel 
qu i en t ir a  sa d ia lec tiq ue  de la  v ie  e t de la  m o rt : la  croissance de 
l ’e n fan t est la  m o rt des paren ts ; te lle  est en e ffe t l ’expression am biguë 
qu ’i l  en donne. C’est que, pou r H egel, la  vio lence, avec la  m o rt q u i est 
son fr u it,  est, p lus qu ’une co n d itio n , le  fo ye r fécond du renouve llem ent 
de la  vie.

I l  reste que dans l ’o rd re  des v iv a n ts  la  lo i de la  généra tion  e t de 
la  c o rru p tio n  a quelque chose de trag ique .

De p lus, l ’o rd re  e t l ’harm on ie  du  m onde exigen t une nouve lle  
su bo rd ina tion  : ce lle  de certa ines espèces par ra p p o rt à d ’autres. 
Le processus de n u tr itio n  suppose le  sacrifice  n o rm a l de v iv a n ts  à 
d ’autres v iv a n ts . Le  com portem ent des carnassiers constitue  l ’aspect 
le p lus spectacu la ire  d ’un  phénom ène p lus large.

A in s i la  vio lence, q u i est te lle  p a r ra p p o rt à l ’ê tre  s in g u lie r qu i la  
su b it, entre  dans la  co n te x tu re  de l ’un ive rs  physico-b io log ique. E n  
ce sens, située dans l ’ensemble du  cours de la  n a tu re , e lle est n a tu re lle . 
Toutes les rencontres en tre  les êtres ne sont pas harm onieuses e t 
pacifiques. Le c o n flit est un  élém ent de n o tre  un ive rs  : l ’un  im pose sa 
lo i, l ’a u tre  la  s u b it. Cependant, i l  est exagéré de d ire  que le  c o n flit 
est la  lo i de l ’un ive rs  physico -b io log ique  : à côté des antagonism es, i l  y  
a les fa its  de so lid a rité .

L a  vio lence in te rv ie n t au t itr e  d ’une économ ie : une p a rtie , in d iv id u  
ou espèce, est sacrifiée  à l ’harm onie  de l ’ensemble. N ous ne d irons 
pas que la  v ie  est lu tte  n i que la  v io lence est la  p u lsa tio n  o rig in e lle  
du réel.

*

A u  sens où nous l ’avons précisé la  v io lence est n a tu re lle  ; aussi 
les an im aux supérieurs so n t-ils  psycho log iquem ent équipés p ou r fa ire

La  v io lence  in te rv ie n t norm a lem ent dans le m onde m a té rie l, rançon 
de son im p e rfe c tio n . E n  ce sens, i l  est n a tu re l que des na tu res, situées 
au bas de l ’échelle des êtres, subissent violence.
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face aux s itu a tio n s  q u ’e lle  crée. P our a ffirm e r son autonom ie  in d iv i­
due lle , l ’an im a l supé rieur est doué d ’une fa cu lté  a ffe c tive , que les 
anciens appe la ien t « ira sc ib le  », d o n t le  rô le  est l ’agressiv ité  e t la  
défense v ic to rieuse  dans un  con texte  de violence.

I l  fa u t ic i fa ire  une rem arque : l ’in d iv id u  sa crifié  au b ien  de l ’espèce 
s u b it v io lence de la  p a rt de ce lle -c i. L ’in d iv id u  lu tte  con tre  la  m o rt, 
i l  ne s’o ffre  pas spontaném ent au massacre. S i te l é ta it le  cas, sa m o rt 
se ra it la  réponse à une in c lin a tio n  de sa n a tu re  ; e lle  ne se ra it p lus 
v io le n te . P aradoxa lem ent, les philosophies q u i fo n t de la  vio lence 
l ’essence du  rée l, fin isse n t p a r n ie r la  vio lence en la  con fondan t avec 
la  n a tu re . Dès lo rs  to u t en sem blan t e xa lte r la  v ie , une ph ilosoph ie  
de la  v io lence te n d ra  à deven ir n ih ilis te . E lle  n ’est p lus apte  à d is tin ­
guer les tendances pos itives de la  na tu re  de la  tendance de to u te  
créa ture  —  en ta n t qu ’e lle  est créée e t non pas en ta n t q u ’e lle  est 
n a tu re  — , à re tom ber dans le néant d ’où e lle  est tirée . A in s i le v ita lism e  
hégélien e s t-il pa rcou ru  p a r un  p ro fond  couran t n ih ilis te . E t fa u t- il 
rappe le r N ietzsche ?

*

Chez l ’hom m e, une v e rtu  va  rég le r la  fa cu lté  de l ’ira sc ib le  : la  
v e rtu  de force. L a  fo rce  n ’est pas la  vio lence m ais e lle  la  suppose. 
I l  y  a un  com portem ent hum a in  spécifique p ou r u n  co n te x te  de 
vio lence. L a  fa cu lté  de l ’ira sc ib le  est le siège de « passions », c’est-à -d ire  
de réflexes, d ’a ttitu d e s  fondam enta les d ’agressivité  ou de défense, 
de v ic to ire  ou de d é fa ite , face à la  vio lence. D e soi les passions ne 
sont pas m ora lem ent m auvaises, elles sont ind iffé ren tes . L e u r q u a li­
fic a tio n  m orale  le u r v ie n t du gouvernem ent que le u r im pose, ou non, 
la  ra ison . L a  v e rtu  de force m arque la  d om in a tion  de la  ra ison  e t de la  
vo lo n té  su r le m onde des passions. E lle  a ffirm e  la  su p é rio rité  de 
l ’e sp rit. A insi ce lu i q u i possédera la  v ra ie  douceur sera le fo r t chez 
q u i l ’e sp rit co n d u it les passions ; i l  ne sera pas un  ê tre  sans passions. 
L a  pré tendue opp os ition  en tre  v ita lité  e t v e rtu  est un  des sophismes 
qu ’a u tilisé s  N ietzsche dans sa polém ique con tre  la  m orale chrétienne. 
Les contrefaçons ca rica tu ra les ne m anquent pas q u i peuven t rendre 
vra isem b lab le  la  thèse nietzschéenne. Cependant le sophism e, qu i 
semble a vo ir im pressionné M ounier, reste un  sophism e, com m e une 
ca rica tu re  reste une ca rica tu re . Les énergies physico-b io log iques se 
m an ifesten t souvent dans un  con texte  de vio lence ; la  v e rtu  de force
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a pou r o b je t de les cana liser au service de l'e s p rit, p a trie  de l ’essentiel, 
de ce q u i est au-dessus des v ic iss itudes, e t donc pacifique .

*

Le danger, la  menace, de même que les m oyens d ’y  fa ire  face, fo n t 
p a rtie  de l ’existence de l'a n im a l supérieur, e t donc de l ’existence de 
l ’hom m e dans la  mesure où i l  est aussi un  a n im a l supérieur. U n  d é fi 
est lancé à l ’hom m e q u i l ’ob lige  à fa ire  p reuve de certa ines qua lités. 
T a n t que l ’hom m e a dû  lu tte r  p ou r sa su rv ie , i l  a fa llu  qu ’i l  consacre 
une grande p a rtie  de ses énergies aux a c tiv ité s  de vio lence. L a  guerre 
é ta it peu t-ê tre  d ’abord une nécessité, sa fo n c tio n  é ta it quasi b io log ique. 
Avec l ’a ffinem ent de la  conscience, l ’hom m e a tro u vé  les m oyens de se 
passer d ’elle. P lus la  c iv ilis a tio n  a progressé, p lus la  présence de la  
guerre est devenue u n  signe de p ervers ité , de dégrada tion , de re tou r 
à une existence à dom inante  b io log ique . Le  m é tie r des arm es fu t 
d ’abord un  office a ris to c ra tiq u e . Le  g ue rrie r é ta it l ’hom m e du courage ; 
ce typ e , q u i s’est longtem ps m a in tenu , te n d  à d isp a ra ître  dans les 
sociétés in d u s trie lle s , pou r fa ire  place au techn ic ien  des destructions 
massives. L à  où l ’hom m e fa is a it preuve de courage, la  vio lence é ta it 
pou r a ins i d ire  le  fa it de la  s itu a tio n , e lle é ta it une fa ta lité  ; l ’acte de 
courage p o u v a it a ins i ê tre  une réponse adéquate de la  ra ison  ; i l  é ta it 
un  signe de noblesse. T a n t que la  guerre a sem blé ê tre  une nécessité 
iné luc ta b le , i l  y  eu t des e ffo rts  p o u r l ’hum aniser ; la  guerre é ta it 
gouvernée p a r des lo is , une m o ra lité  ; i l  y  a v a it un  honneur du guer­
rie r, le  respect des va leurs de l ’adversaire qu ’on a ffro n ta it d ’hom m e à 
hom m e. I l  y  eu t même des e ffo rts  p ou r a lle r au-de là  dans le souci 
d ’h um an ité  (q u ’on pense à la  trê ve  de « D ieu  »). Certes ces rem arques 
concernent davantage la  conception  de la  guerre qu ’une p ra tiq u e  
q u i fu t ra rem en t à son n iveau. A u jo u rd ’h u i, l'hom m e de guerre, q u i 
d o it dép loyer certa ines ve rtu s , te n d  à d isp a ra ître . L a  guerre p lus que 
jam a is  pose des problèm es é th iques car, dans son exercice même, 
elle cherche à échapper à l ’a g ir  h um a in  ; c ’est la  ra ison  techn icienne q u i 
in te rv ie n t, le  fa ire , à q u i l ’on dem ande de déchaîner la  vio lence la  
p lus efficace.

*

D ans la  mesure où l ’hom m e fa it p a rtie  de l ’un ive rs  p hys ico -b io lo ­
g ique, la  vio lence in te rv ie n t donc dans la  v ie  hum aine ; ce q u i ne 
s ig n ifie  n u llem en t qu ’e lle y  do ive  régner.
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L a  te n ta tio n  de penser d ’une m anière un ivoque , c’est-à -d ire  en 
m éconnaissant les h ié ra rch ies onto log iques est p eu t-ê tre  celle à 
laque lle  l ’e sp rit h um a in  cède le p lus fac ilem en t. E lle  s’exerce égalem ent 
dans le dom aine des philosophies p o litiq u e s . C oncevo ir to u te  la  vie  
de l ’hom m e sur le m odèle du  com portem ent des êtres m até rie ls  ou sur 
ce lu i de l ’ê tre  b io log ique  donne naissance aux philosophies m a té ria ­
lis tes  ou v ita lis te s  ; dans ces philosophies la  vio lence te nd ra  à occuper 
une place cen tra le  e t à prendre  un  caractère n o rm a tif.

L ’a g ir de l ’hom m e, in d iv id u e l ou socia l, ne tro u ve  pas ses normes 
suprêm es dans les lo is  b io log iques. L a  v ie  s p iritu e lle  a ses lo is  propres 
e t ces lo is  d e v ro n t rég le r l ’usage de la  vio lence, en fix e r les lim ite s , le 
lé g itim e r ou le condam ner.

I l  y  a une d o m in a tio n  de l ’e sp rit su r le m onde de la  v io lence  ; la  
force de l ’e sp rit sera de soum ettre  un  un ivers où la  v io lence a lib re  
cours à d ’autres lo is  que celles de la  vio lence ; la  force de l ’e sp rit 
em pêchera que la  v io lence  ne règne sans co n trô le . Q uand l ’e sp rit est 
fo rt, i l  n ’est pas v io le n t ; fa ib le , i l  y  cède.

O n ne parle  pas de v io lence à propos de la  su p é rio rité  des êtres 
s p iritu e ls  ; m ais on pa rle  de la  force, de la  puissance de D ieu  ou des 
anges. L a  fo rce  désigne a lo rs une ce rta ine  q u a lité  de l ’a g ir —  son 
p o u vo ir d ’e fficac ité . C ette  force de l ’a g ir découle de le u r ê tre , q u i est 
stab le , q u i est d ’a u ta n t p lus pu issan t qu ’i l  est m oins soum is au change­
m ent. F o rtite r et suaviter : D ieu , cause prem ière, a g it dans l ’in tim e  de 
chaque ê tre , aucune lim ite  n ’existe  à sa puissance, m ais i l  ne v io len te  
pas les êtres q u ’i l  m eu t de l ’in té rie u r. D ’une m anière analogue, la  
douceur sera une m arque de l ’a c tio n  des créatures sp iritu e lle s . D é jà  
dans l ’o rd re  hum ain , une fo rte  pe rsonna lité  o b tie n t p a r son a u to rité  
m ora le  ce que d ’autres ne peuven t o b te n ir qu ’en s’a pp uya n t sur des 
m oyens de coe rc ition .

Ces quelques p o in ts  p e rm e tte n t d ’éc la ire r le  problèm e de la  non­
vio lence. C elle-ci, quand e lle  est au then tique , est une force, e lle est 
un  trio m p h e  ra re  e t d iffic ile  de l ’e sp rit reconnu sans conteste. E lle  
ne peu t p ro ve n ir que de la  sa in te té  ou du  m oins d ’un  ce rta in  héroïsme.

Tendre l ’a u tre  joue  ; d o m in a tio n  héroïque sur soi-m êm e, vio lence 
imposée à ses in s tin c ts  de vio lence. A  l ’opposé, accepter les h u m ilia tio n s  
sans réag ir, parce qu ’on a peur, qu ’on est lâche, qu ’on c ro u p it dans la  
to rp e u r m ora le , est la  m arque d ’un  ê tre  v il. L a  non-vio lence  peu t a insi 
p rê te r à de lourdes équivoques : chez beaucoup, e lle  risque d ’être,
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non pas le  trio m p h e  de l ’e sp rit q u i lu tte  avec les armes de l ’e sp rit, 
mais une dém ission devan t ce rta ins aspects de la  v ie , une sorte de 
rêverie de psychasthénique. A in s i s’e xp liq u e n t les u top ies pacific is tes, 
et le u r carence de s p ir itu a lité  : elles sont le  rêve non  pas de la  v ic to ire  
p le inem ent réalisée de l ’e sp rit su r la  vio lence, m ais d ’un  un ivers 
physico-b io log ique où la  vio lence n ’a u ra it aucun rô le  à jouer, parad is 
dévita lisé  où de v ie ille s  dem oiselles tie n n e n t en laisse des lion s  h e rb i­
vores. O r, à s’en te n ir au sim ple  p lan  b io log ique , la  présence de l ’ira s ­
cible  est la  m arque de l ’a n im a l supérieur. L a  p a ix  de l ’e sp rit n ’a rie n  
de com m un avec une sorte d ’in e rtie  végé ta tive .

Beaucoup de chré tiens fo n t un  com plexe d ’in fé rio rité  devan t ce 
qu’i l  est convenu d ’appeler l ’e fficac ité  du  m arxism e ; ce d e rn ie r pose 
que le recours à la  vio lence est le p lus sû r m oyen de lib é ra tio n . I l  
est v ra i que la  révo lte , com parée à l ’in e rtie  de la  p ro s tra tio n  e t du 
fa ta lism e, s ign ifie  un p rem ie r su rsaut de la  conscience. Ce sursaut 
s’exprim e p a r une exp losion  spontanée de colère e t la  ru p tu re  des 
chaînes de la  se rv itu de  : à la  vio lence des m aîtres répond la  vio lence 
des esclaves q u i s’ém ancipent. M ais fa ire  du recours à la  vio lence la  
seule m éthode adéquate d ’ém ancipa tion , c ’est en d é fin it if enferm er 
l ’hom me dans l ’ho rizon  d ’un  m onde purem ent b io log ique , dans leque l 
à la  longue son hum an ité  ne peu t que déchoir ou s’aném ier. On su bsti­
tue  l ’agressivité  à la  to rp e u r passive. U n  su rsaut de conscience q u i 
s’exprim e p a r la  colère est essentie llem ent im m é d ia t : quels seront ses 
lendem ains ? le su rsaut de conscience d e v ra it ê tre  assez pu issan t 
pour se fo rg e r des arm es q u i so ient au n iveau  de l ’hom m e et de son 
esprit, les arm es héroïques de la  non-vio lence. M ais dans ce dom aine, 
qu i est ce lu i de la  q u a lité  é th ique  des m oyens d ’action , i l  y  a encore 
beaucoup à in ve n te r. Les slogans m arx is tes o n t s té rilisé  les im a g i­
nations. E t cependant l ’échec du  m arxism e se s itue  au p la n  de la  
m o ra lité  des m oyens : ra rem ent dans l ’h is to ire  un  m ouvem ent a v a it 
dra iné de te ls  espoirs e t une te lle  so if de ju s tice  ; son absence de 
résistance aux p ires form es de la  v io lence en est d ’a u ta n t p lus 
s ig n ific a tif.

L a  p a ix  de l ’e sp rit procède de l ’am our de la  ju s tice , e lle  est m ilita n te  
e t in v e n tiv e . I l  fa u t reconnaître  que dans b ien  des cas les condam ­
nations de la  « ré v o lu tio n  » procèdent d ’une m auvaise fo i : on évoque 
la  p a ix , vo ire  des m o tifs  re lig ie u x , to u t en p renan t son p a rti d ’un  
statu quo in iq u e  ; o r l ’in iq u ité  est une vio lence q u i se perpétue, e lle  est
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sans titre s  d eva n t la  vio lence q u i explose. Beaucoup fix e n t les bornes 
de l ’in é v ita b le  e t de la  fa ta lité  à l ’e n d ro it p récis où le u r zèle de la  
ju s tice , fa ib le  ou dém issionnaire, refuse de s’avancer. L e u r c u lp a b ilité  
fo u rn it des p ré textes aux apologistes de la  vio lence, m ais p ré texte  
n ’est pas ra ison .

*

Les quelques observa tions q u i précèdent sont u tile s  pou r la  ph iloso­
ph ie  p o litiq u e .

L a  v io lence est au cœ ur du  ra p p o rt d om in a tio n -se rv itu d e . U n 
agent est v io le n t quand  i l  in c lin e  le  m ouvem ent d ’un ê tre  hors de 
son cours n a tu re l. V io len t s’oppose égalem ent à vo lontaire. Car ce qu i 
est v o lo n ta ire  procède de l ’in té rie u r, c’est-à -d ire  de la  vo lon té , a p p é tit 
ra tio n n e l de la  personne.

A  l ’égard de la  société, les hommes sont des p a rties  (ils  ne sont 
pas que ce la ). M ais i l  fa u t a jo u te r : des pa rties  ra isonnables e t lib res.

C’est p ou rq uo i les Anciens d is tin g u a ie n t deux sortes de gouverne­
m ents. Le  gouvernem ent p o litiq u e  m é rite  seul le  q u a lific a tif hum ain . 
I l  com m ande en s’adressant à des personnes q u i e n tre n t consciem m ent 
e t vo lo n ta ire m e n t dans l ’o rd re  du  to u t socia l p a r la  m é d ia tio n  de la  
v e rtu  d ’obéissance. Le  gouvernem ent tyrann ique  ou despotique est 
pervers. L ’hom m e est c o n tra in t d ’e n tre r dans 1’« o rd re  » (le pseudo­
ordre) vo u lu  par le  ty ra n  p a r une in se rtio n  v io le n te . I l  n ’est p lus 
tra ité  com m e une personne, m ais comme une chose.

U n  c e rta in  nom bre de philosophies sociales, y  com pris  le  m arxism e, 
conço ivent les ra p p o rts  hum ains sur le typ e  du ra p p o rt d om ina tion - 
se rv itu de  e t ne connaissent pas d ’au tre  gouvernem ent que le  ty ra n ­
n ique . (C ’est p ou rq uo i le  jeune M arx , quand i l  pa rle  de dém ocratie , 
rêve d ’une société sans gouvernem ent).

L ’esclave en tre  en ra p p o rt avec son m a ître  pa r la  c o n tra in te . A  
l ’esclave s’oppose le  c ito ye n , ce lu i q u i o bé it aux lo is  e t à l ’a u to rité  
lé g itim e  par cet acte ra isonné, vo lo n ta ire , ve rtu eu x , qu ’est un  acte 
d ’obéissance. T e l est le  seul o rd re  q u i so it hum ain .

M ais les théories, auxquelles nous fa isons a llu s io n , pervertissen t 
l ’ordre des choses. E lles  ju s tifie n t l ’a u to rité  pa r le  p o u vo ir, c ’est-à -d ire , 
en ce cas, p a r la  vio lence. D ans u n  gouvernem ent ty ra n n iq u e , le 
p o u vo ir est p rem ie r : le  p o u vo ir, la  vio lence, la  guerre, créent le  d ro it. 
D ans u n  o rd re  p o litiq u e  re c tifié , à l ’inverse, l ’a u to rité  est prem ière ;
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elle sera dotée du  p o u vo ir. L ’a u to rité  v ie n t du  d ro it à gouverner e t le  
p o u vo ir est une de ses p roprié tés. L ’a u to rité  lé g itim e  exerce le p ou vo ir. 
A in s i un  gouvernem ent p o litiq u e  possède le  p o u vo ir de co e rc itio n  q u i 
lu i perm et de fa ire  respecter la  lo i, quand  i l  se heu rte  à la  m auvaise 
vo lon té  e t à un  refus illé g itim e  d ’obéissance.

*

M ais nous savons que l ’h um an ité  est blessée p a r le péché o rig in e l. 
I l  ne fa u t p o in t nous é tonner que la  p lu p a rt du  tem ps le com portem ent 
hum ain  s o it peccam ineux. A  vue hum aine, l ’h is to ire  a p a rtie  liée  
avec une vio lence débordante.

N ous savons égalem ent que la  grâce ne cesse de tra v a ille r l ’hum a­
n ité , de sorte  q u ’i l  est fa u x  d ’estim er que les triom phes de la  vio lence 
so ient iné luctab les.

Péché e t grâce : la  ré vé la tio n  de ces réa lité s  apporte  une lum iè re  
ind ispensable au philosophe p o litiq u e . U n  o rd re  n a tu re l re c tifié , 
dans n o tre  m onde, sera une excep tion , u n  signe de l ’in te rv e n tio n  de la  
grâce (g ra tia  sanans).

D ans les choses hum aines, ce q u i est v ra im e n t « n a tu re l » ne se 
p ro d u it pas u t in  p lu rib u s . S i nous ign o rion s  le  péché e t si nous 
n ’avions p ou r nous gu ide r que n o tre  regard  em p irique, nous devrions 
considérer comm e « n a tu re ls  » b ien  des désordres e t des anom alies.

D ’une p a rt, l ’h um an ité  v it  en-dessous de son p ropre  n iveau  ; 
d 'a u tre -p a rt, e lle  est dorénavan t capable d ’actes q u i le dépassent.

D é jà  dans la  n a tu re  de l ’hom m e considérée en elle-m êm e, est 
in sc rite  l ’exigence d ’une hégém onie des lo is  de l ’e sp rit su r les lo is  
anim ales q u i im p liq u e n t l ’usage de la  vio lence.

L ’in te rv e n tio n  de la  grâce, illu m in a n t e t c o n fo rta n t le  p la n  tem pore l 
lu i p e rm e ttra  de com porte r des va leu rs  sp iritu e lle s  d o n t à lu i seul i l  
dem eure ra it incapable .

Les sa in ts, q u i v iv e n t le Sermon sur la  M ontagne, son t les tém oins 
ic i-bas du  R oyaum e q u i n ’est pas de ce m onde.

*

I l  n ’y  a rie n  d ’é ton na n t que dès l ’A n tiq u ité  les philosophies qu i 
fo n t de la  vio lence l ’essence ou u n  élém ent essentiel du  rée l ou de la  
vie  so ient nom breuses. Q u’on pense à H é ra c lite  : son a tte n tio n  est 
accaparée p a r le fa it du  changem ent ; le  deven ir est l ’é to ffe  du  rée l ;

3
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d ’où les aphorism es connus : « H om ère a v a it to r t  de d ire  : Puisse la  
d iscorde s’é te ind re  en tre  les d ie ux  e t les hom m es ! I l  ne v o y a it pas 
q u ’i l  p r ia it p o u r la  d e s tru c tio n  de l ’un ivers ; ca r s i sa p riè re  é ta it 
exaucée, tou tes choses p é rira ie n t. » « Polém os est le  père de toutes 
choses e t le  ro i de to u tes  choses [ . . . ] »  Chez Em pédocle, la  lo i de la  
ha ine  e t de l ’am our exp lique  l ’a lternance des cycles d ’é d ifica tio n  
e t de d e s tru c tio n  de l ’un ive rs . Chez D ém ocrite , les figures de ce monde 
ré su lte n t du  choc des atom es ; la  rencon tre  des atom es est com parable 
à ce lle  de p ro je c tile s , chacun subissant vio lence de la  p a rt de l ’autre. 
O n p o u rra it c ite r d ’autres penseurs.

O n s a it la  paren té  q u i ex is te  en tre  la  pensée d ’H é ra c lite  e t la  d ia ­
le c tiq u e  hégélienne. N ietzsche a v a it égalem ent une p ré d ile c tio n  
p o u r le  philosophe d ’Ephèse. D ans son fo nd  la  ph ilosoph ie  de H egel est 
v ita lis te  ; e lle  p a rt de ré fle x io n s  su r le  m ystère  de la  v ie  e t de la  m o rt ; 
ces ré flex ions, transposées dans le  langage a b s tra it de la  m a tu rité , 
son t à la  base de la  d ia le c tiq u e  ; ce lle -c i com m ande la  re la tio n  m aître - 
esclave, d o n t la  portée  socio log ique est évidente , de même que l ’éloge 
de la  guerre  m a n ife s ta tio n  de l ’essence p ro fonde du  rée l, q u i est 
deven ir. H egel exp liqu e  que le  g rand m é rite  de la  guerre est de to u t 
re m e ttre  en question , d ’ébran le r tous les fondem ents ; e lle  constitue  
a ins i une expérience m étaphysique. Les prêches du  d im anche p a rle n t 
de la  va n ité  de to u tes  choses, sans s o rtir  des fron tiè re s  de la  rh é to riq u e  ; 
seule la  guerre en a dm in is tre  la  preuve vécue. (P rinc ip es  de la  p h il. du 
d ro it, § 324, rem arque.)

L ’apologie de la  v io lence se tro u ve  donc dans la  p lu p a rt des p h ilo ­
sophies du  deven ir. E lle  se tro u ve  encore dans des philosophies 
q u i sont a va n t to u t des m orales. P our N ietzsche les va leurs suprêmes 
son t les va leu rs b io log iques, d ’où l ’apologie de la  lu tte , de la  guerre, 
e t la  th éo rie  d ’une race de m aîtres e t d ’une race d ’esclaves.

Les p rinc ipes énoncés en m étaphysique e t en m ora le  dép lo ien t 
leu rs conséquences au p la n  des philosophies sociales. Chez Hegel 
ou chez N ietzsche la  guerre est une v é rific a tio n  de la  lo i d ia lectique  
ou de la  lo i de la  v ie . M ais d ’autres philosophies sociales reconnaissent 
à la  v io lence  un  rô le  d é te rm ina n t, non p lus en v e rtu  de te ls  principes, 
m ais en v e rtu  de ce q u ’elles pensent ê tre  de sim ples consta ta tions. 
Ce sont des philosoph ies em piriques q u i entendent tire r  certa ines lois 
de l ’obse rva tion  du  com portem ent des hommes. I l  est ca racté ris tique  
que ces philosoph ies em p iristes so ient en général pessim istes. C’est
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que p ou r v o ir  l ’h um an ité  te lle  q u ’e lle  est, i l  fa u t p o rte r su r e lle  un  
regard ch ré tien . Parce qu ’e lle conna ît la  ré a lité  du  péché, la  ph ilosoph ie  
chrétienne n ’est pas pessim iste. E lle  s a it que la  n a tu re  de l ’hom m e est 
créée p ou r l ’harm onie , la  p a ix , la  générosité. Les désordres sont fru its  
du péché e t la  grâce est p lus fo rte  que le péché. L a  ph ilosoph ie  chré­
tienne est prém unie  contre  le danger fa ta l de p rendre  p o u r norm e du 
com portem ent de l ’hom m e ce q u i est déréglem ent d ’une n a tu re  
blessée p a r le  péché.

E n  ph ilosoph ie  p o litiq u e , les em p iristes q u i ig n o re n t la  lum iè re  de 
la  fo i, re tro u v e n t la  tris tesse  païenne. Q u ’on  pense à  M ach iave l : 
la  guerre e t le  mensonge co n s titu e n t les p rinc ipes les p lus efficaces 
du gouvernem ent des hommes. H obbes co nc lu t que, puisque l ’hom m e 
est un  lou p  p ou r l ’hom m e, u n  bon gouvernem ent d o it gouverner 
des loups, non une bergerie  im a g in a ire . A u jo u rd ’h u i, un  B um ham  
propose u n  ra isonnem ent sem blable : la  v io lence  é ta n t fondam enta le, 
on ne p eu t p ré tendre  rendre  les hom mes heureux, en l ’ig n o ra n t ; 
d iscréd ite r le  m achiavé lism e est m auvaise fo i (cf. Les M ach iavé liens). 
Le p os itiv ism e  p o litiq u e  de Charles M aurras est égalem ent pessim iste. 
N otons que la  ruse e t le mensonge accom pagnent la  vio lence ; ruse e t 
mensonge sont les réflexes de l ’e sp rit asservi au b io log ique.

A in s i p a rm i les philosophies p o litiq u e s  q u i m e tte n t la  vio lence 
au centre  de la  v ie  sociale, certa ines son t des apologies, les lo is  de la  
guerre sont belles e t exa ltan tes, la  jeunesse fle u r it su r la  ru in e  des 
v ie illa rd s , les peuples pacifiques son t décadents. H egel, N ietzsche, 
su ivis p a r de nom breux penseurs p o litiq u e s  de l ’A llem agne du  X IX e 
siècle, o n t sub i la  séduction  du  règne b io log ique . A  l ’opposé, d ’autres 
philosophes co nsta te n t le fa it  de la  vio lence ; ils  y  vo ie n t une fa ta lité . 
La  vio lence règne su r les hom mes, la  c o n d itio n  hum aine est p ro fondé­
m ent tr is te . O n c o m m e ttra it une grave e rreu r en l ’ig n o ra n t ; on 
aggravera it encore le m a lheur de l ’hom m e.

*

Le rô le  reconnu à la  v io lence p a r une ph ilosoph ie  p o litiq u e  p eu t 
encore dépendre de la  m anière d o n t e lle  conço it les ra p p o rts  de la  
p o litiq u e  e t de la  m orale.

Le com portem ent p o litiq u e , pensons-nous, est réglé p a r la  v e rtu  
de prudence ; i l  est essentie llem ent m ora l. Chez M ach iave l au co n tra ire .
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i l  y  a u n  d ivo rce  en tre  p o litiq u e  e t m orale. L a  p o litiq u e  d e v ien t un 
a rt. I l  est v ra i q u ’i l  y  a dans l ’a c tiv ité  de l ’hom m e p o litiq u e  une p a rt 
d ’a rt e t de techn ique, m ais a rt e t techn ique dem eurent des in s tru ­
m ents de la  prudence p o litiq u e . Chez M ach iave l, la  p o litiq u e  est 
purem ent a rt.

E n  u n  ce rta in  sens, l ’a rtis te  fa it vio lence à sa m atiè re , i l  lu tte  contre 
elle, a fin  de va in cre  sa résistance e t de lu i im poser la  fo rm e qu ’i l  a 
conçue. Les philosophies p o litiq u e s  m odernes q u i enseignent que la  
fin  de la  p o litiq u e  est la  c ré a tio n  d ’un  hom m e nouveau, poussent à 
l ’extrêm e la  th éo rie  de la  p o litiq u e  comme a rt, com m e techné. Quand 
elles sont athées, l ’œ uvre p o litiq u e  se donne com m e une créa tion  de 
portée  m étaphysique. P o u r créer cet hom m e nouveau, l ’usage de la  
v io lence  s’im pose : on lé g itim e  en conséquence la  propagande, les 
procédés po lic ie rs , les cam ps de conce n tra tion  e t to u t le reste. P our le 
m arxism e, p a r exem ple, la  société e t l ’hom m e, sont com plètem ent 
déterm inés p a r le  su bstra tum  économ ique ; en créant une nouvelle  
économ ie, on crée l ’hom m e nouveau, q u i p a r d é fin itio n  n ’existe  pas 
encore ; ce tte  c réa tion  lé g itim e  les m oyens v io le n ts  ; l ’œ uvre p o litiq u e  
n ’est p lus le  gouvernement des hommes, e lle  est une lu tte  contre  la  
n a tu re  e t con tre  les hom m es, dans la  m esure où ils  n ’o n t pas assez de 
souplesse pou r e n tre r dans le  m onde de le u r id e n tité  nouve lle .

F r . M a r i e - M a r t i n  C O T T IE R , O. P.

L,e droit et la justice

I

La question que j ’essayerai de tra ite r ic i se pose presque d ’elle-même, en 
ce moment, à toute  conscience responsable.

Pour l ’in trodu ire , quelques observations sommaires su ffiront :
Dans la c iv ilisa tion  occidentale, on constate l ’em ploi invétéré de deux 

notions distinctes pour déterm iner les relations des hommes entre eux : d’une 
part, « le d ro it », ius, vôpoç, et d ’autre p a rt, « la  justice  », iu s titia , Stxvj.

Ces deux notions —  on en a tou jours été convaincu —  ont entre elles des 
connections, des affin ités, des rapports. Quelle est donc cette re la tion  ? 
Quelle s ign ifica tion  l ’une de ces notions a-t-e lle vis-à-vis de l ’autre ? Com­
ment se com portent-elles réciproquem ent ?

Sur ces questions, au jourd ’hui, plus que jam ais, les divergences d ’op i­
nion sont extrêmes : elles vo n t de la  sim ple ide n tifica tion  du d ro it à la  
justice jusqu ’à l ’opposition irréductib le  de ces deux notions.

Par leu r contenu même, de telles thèses contradicto ires com prom ettent, 
non seulement la  Philosophie du D ro it e t l ’E th ique, mais aussi toute  la  
structure sociale et toutes les positions qui en dépendent. En dé fin itive , 
leurs conséquences sont, ou bien la  ju s tifica tio n  de l ’anarchie et du despo­
tisme, ou bien la  confirm ation des principes de la  c iv ilisa tion  découverts 
par les Grecs et les Romains, que le temps éprouve et que le christianism e 
perfectionne et transfigure. A  présent, sur le plan social, to u t c o n flit est 
im m édiatem ent conditionné par les a ttitudes prises à l ’égard de cette 
question, vra ie  clé de voûte de la  c iv ilisa tion .

La transcendance du problème du d ro it et de la  justice  va de p a ir avec 
de graves d ifficu ltés re latives rencontrées ab antiquo, e t auxquelles fa isa it 
allusion Leibn iz : Ju ris  et justitiae  notiones, d isa it-il, etiam post tot praeclaros 
scriptores, nescio an satis liquidae habeantur 1. E n fa it, souvent, dans le 
doute, on élude le problème, pour adopter des expédients de circonstance. 
Mais de te ls refus —  on le sa it —  corrom pent la  c iv ilisa tion , quand ils  ne 
cachent pas des décisions in tim es inavouables.

Quant à m oi, je  ne peux partager l ’opinion selon laquelle les questions de

1 G. W . L e ib n iz , Codex iu r is  ge n tiu m  d ip lo m a iicu s . D isse rta tio , I ,  11 ( in  « O pera  
o m n ia » , éd. L .  D u te n s , T . IV ,  P . I l l ,  p . 294).
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principes sont insolubles ; au contraire, à mon avis, l ’h isto ire  de la  culture 
e t spécialement l ’h is to ire  de la  philosophie enregistrent des résultats solides 
e t positifs  acquis par les hommes dans leurs m eilleurs moments et surtout 
fixés tempore suo par la  philosophia perennis.

E n dépit des apparences, te l est le cas du problème du d ro it et la  justice 
bien que l ’on attende, peut-être, des défin itions plus adaptées aux exigences 
e t aux possibilités de l ’esprit contemporain.

Les d ifficu ltés rencontrées dépendent, à mon avis, non seulement du sujet 
lui-m êm e, mais aussi de l'h is to ire  de la  cu lture  d ’Occident. Néanmoins, à 
notre époque, à travers des expériences d’une acuité et d’une luc id ité  inso­
lites, nous sommes arrivés à une de ces conjonctures dans lesquelles les 
réalités humaines, particulièrem ent au po in t de vue social, apparaissent 
avec une clarté  extraord inaire et les mouvements de l ’h isto ire  conduisent 
à des défin itions qu i pèseront longtemps sur l ’avenir.

En de telles circonstances, i l  ne fa u t pas ménager les efforts pour obtenir 
les solutions de notre problème, qui germent m aintenant e t s’o ffren t presque 
à la  vue du chercheur.

Dans le présent exposé, je  voudrais apporter une co n tribu tion  à cette 
évolution décisive.

I I

En prem ier lieu , essayons de fixe r avec précision les lim ites de ce débat.
I l  me semble u tile , à cette fin , de nous référer aux doctrines philosophiques 

qu i ont dé fin i les tendances particulières aux cultures d ’Occident, vers 1914, 
c’est-à-dire à l ’époque in itia le  de la  grande crise actuelle de la  c iv ilisa tion  ; 
les développements contemporains de ces positions ont m is en évidence 
leur v ra i caractère e t leur vraie puissance.

V o ici, dans un schéma typ ique, les doctrines et les développements 
actuels auxquels je  viens de fa ire  allusion :

1° D ’une part, les courants les plus v ivan ts de la  Jurisprudence, de la 
Science du D ro it, de la  Philosophie ju rid ique  et de l ’E th ique, soutenaient 
le lien  essentiel et idéal entre le d ro it et la  justice , reconnaissant, expressé­
m ent ou tacitem ent, que tous les deux, en dernière analyse, se réduisent 
à certaines exigences conformes à la  nature humaine et à leurs déterm i­
nations nécessaires : d ro its  naturels ; d ro its sacrés et inaliénables de l ’homme 
et du citoyen ; certa in ina lienab le  righ ts w ith  which a ll men —  created equal —  
are endowed by th e ir Creator, dro its inhérents à la personne humaine.

Actuellem ent, dans cette tendance, on remarque un m ouvement décisif, 
caractérisé, d ’une p a rt, par l ’énergique revendication de la  justice , déter­
minée dans les d ro its naturels, comme fondement co n s titu tif du d ro it et, 
d’autre part, par les e ffo rts réitérés et féconds pour adapter la  théorie aux 
exigences e t aux possibilités de l ’esprit contemporain. Dans cette dernière 
tâche en première ligne apparaissent les m aîtres de la  Philosophie chrétienne1 * 1.

1 S ur le  pu issa n t c o u ra n t co n te m p o ra in  de la  p h ilo so p h ie  ch ré tie n n e  du D ro it ,  voyez 
des in té ressantes discussions ap. Jean D a r b e l l a y , L a  Règle ju r id iq u e , Son fondem ent
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2° Un autre courant de la  pensée occidentale adm etta it des oppositions 
insurm ontables entre le d ro it e t la  justice , ram enant le prem ier à l ’im po­
sition coercitive de l ’E ta t, à laquelle i l  a ttrib u a it la  valeur ju rid iq ue  absolue, 
tandis qu’i l  ré fé ra it la  seconde à des domaines divers, en lu i reconnaissant 
une efficacité en d é fin itive  purem ent rhétorique. Telle é ta it la  position 
classique du positivism e ; te lle  fu t également, en pratique, celle du ra tio ­
nalisme, so it absolutiste (Hobbes) \  so it libe rta ire  (Rousseau)2 ou dialec­
tique (H ege l)3.

A notre époque, cette tendance a été portée à sa conclusion logique par 
le to ta lita rism e  et par le M arxisme, m oyennant l ’a ffirm ation  ouverte que 
le d ro it, par essence, est opposé à la justice . « T ou t le d ro it » selon son 
contenu (est) « un d ro it de l ’inéga lité  » a va it affirm é M arx 4, e t Engels 
exp liqua it cette même thèse caractérisant le d ro it comme la  constitu tion  de 
la « machine pour l ’oppression d ’une classe par l ’autre ». K a rl Schm idt, le 
théoricien du « décisionisme » to ta lita ris te , prétend que le d ro it comporte, 
comme « facteur autonome déterm inant », une « décision » dom inante, dont 
le dernier m o tif est un antagonisme tra d u it intégralem ent dans la  « négation 
essentielle d ’un autre être » 5. Lénine 6 et après lu i les doctrinaires sovié­
tiques (Stuchka, V yshinsky, G olunskii e t S trogovitch) 7, on t fa it de l ’oppo­
sition du d ro it et de la  justice  un dogme du communisme, signalant que la  
référence du d ro it à la  volonté e t à l ’in té rê t de la  classe dom inante est le 
propre, non seulement de l ’E ta t précapita liste  et capita liste , mais encore e t 
à plus fo rte  raison, de l ’E ta t socialiste, é tant donné que celu i-ci n ’admet 
n i adaptations, n i accommodements, mais comporte le « m aintien coerc itif 
du d ro it », jusqu ’à la  te rreur, en vue de détru ire  complètement les restes 
de la  classe des profiteurs.

m oral et soc ia l (éd. de l ’Œ u v re  de S a in t-A u g u s tin , S a in t-M a u rice , 1945) ; D a r io  Com­
posta, L e z io n i d i  F ilo s o fia  del D ir i t to  (T o rin o , 1956) ; E u g e n io  D i  Carlo, F ilo s o fia  del 
D ir i t to  (4e éd. P a lum bo,1956) ; J. R u iz -Gim enez  Cortès, In tro d u cc iô n  elemental a la  
F ilo s o fia  J u r id ic a  C ris tia n a  (éd. y  P u b l. E spano las S. A ., M a d rid , 1945) ; D ir i t to  N a tu ­
ra le  (Q u a d e rn i d i Iu s t it ia ,  1, éd. S tu d iu m , R om a , 1951), et c ita  in f r a .  —  V . P io  X I I ,  
Enc. S u m m i P o n tif ic a tu s  ;  Radiomessaggio a l mondo, 14 d icem bre  1942 ; N o b iliâ  de lla  
Scienza e p rofessione g iu r id ic a  a lla  luce de ll'insegnam ento cattolico, 6 n o vem bre  1949 ; 
D ir i t to  e coscienza. Le  norm e oggettive del D ir i t to ,  13 n o vem bre  1949.

1 T h o m a s  H obbes, Le v ia than , P a rt. 2, ch . 18 (J . M . D e n t and Sons L td . ,  Lo n d o n , 
p. 92) : W hatsoever he ( i. e. Soveraigne Iu s titu d e d ) doth, i t  can be no in ju r y  to any o f  
his Subjects ;  n o r  ought he to do be an y  o f  them accused o f  I n  ustice.

2 J .-J . R ousseau, D u  C on tra t social, L .  IV ,  ch. i ,  n  e t in .
3 G. W . F . H eg el , P hilosoph ie  des Rechts, I I I .
4 K a r l  M ar x , K r i t i k  des Gothaer P rog ram m s  ((V e r. N e u e r W eg. G m b h ., B e r lin , 

1 9 4 6 ), p .  2 0 .
5 C a rl Schm idt , D e r B e g r if f  des P o litischen  ( t r .  F . J a v ie r  Conde, éd. C u ltu ra  

E spanola , 1941).
8 I .  L e n in , E l  E s ta d o y  la  R evo luc iôn  (éd. L a u ta ro , B uenos A ires , 1946), pp . 145-146.
7 Les te x te s  se tro u v e n t ré u n is  dans Soviet Lega l P h ilosophy  (tr . H . B a b b . H a rv a rd  

TJniv. Press., 1951), sec. H a n s  K elsen , The C om m un is t Theory o f  L a w  (a cu ra  d i 
G. Treves, éd. d i  C o m u n itâ , M ila n o , 1946). —  C f. R u d o lf  Schlesinger, Soviet Legal 
Theory  ( tr . M . V ism a ra , éd. E in a u d i, 1952).
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L ’illuso ire  représentation de « l ’utopique status » communiste d 'égalité, ne 
m odifie  en rien  la  thèse m arxiste de l ’opposition essentielle entre le d ro it 
e t la  justice  ; en effet, on suppose que, dans un te l status, i l  n ’y  au ra it pas 
de d ro it, mais seulement « l ’œuvre de la  lo i de la  nature ». De toute  façon, 
le status communiste, te l que le p révoya it Lénine, n i ne s’annonce, n i ne 
s’impose 1 e t —  comme l ’observait déjà plus précisément M arx —  ne veut 
sign ifie r n i une condition qu’on do it atte indre, n i un idéal auquel d o it se 
conform er la  réa lité , mais uniquem ent « le mouvement réel qu i a bo lit les 
conditions actuelles » 1 2.

Cette opposition entre le d ro it et la  justice dans le m arxism e, mise en évi­
dence par le communisme, constitue un v ra i paradoxe si l ’on considère le 
m o tif invariablem ent invoqué par le socialisme. Ce m o tif, qu i a donné 
l ’im pulsion à son mouvement révolutionnaire, est la  lu tte  contre l ’inégalité 
sociale. Mais, l'opposition  signalée su rg it inévitablem ent dans la  doctrine, 
et elle a été confirmée par une expérience si lam entable qu’on n ’en signale 
pas de plus grave dans l ’h isto ire .

3° A  l ’époque de la  prem ière Guerre m ondiale et dans la  période qui 
su iv it, les esprits étaient aussi a ttirés par une troisièm e tendance. Celle-ci 
s’est transform ée dans les dernières années ; néanmoins elle continue à 
intéresser, même dans ses formes dépassées, quelques cercles de juristes.

Cette tendance se réd u it à reconnaître, en ce qu i concerne le domaine 
ju rid ique , la  va lid ité  du d ro it to u t comme celle de la  justice , mais en sup­
posant un rapport de d isparité  entre eux. D ro it e t justice  appartiendraient 
à des ordres différents. Le d ro it, comme une catégorie de l ’expérience, se 
référera it à l ’entendement ; la  justice , au contraire, selon Stam m ler, à l ’ordre 
de la  raison pure, comme un idéal inaccessible 3. R adbruch la  confina it 
dans le règne pur des valeurs 4, et Kelsen la  ram enait à l ’ordre des préfé­
rences politiques non nécessaires 5.

Des évolutions récentes ont démontré combien la  thèse de cette tendance 
é ta it précaire ; en effet, celle-ci a dû se résoudre inévitab lem ent en une des 
deux positions capitales indiquées plus haut.

G iorgio del Vecchio, conservant pourtant certains termes d ’origine néo­
kantienne, s’est décidé, en dé fin itive , pour la  première voie ; de fa it, i l  
reconnaît que le d ro it et la  justice  ont une même racine e t que la  seconde 
exprim e les réalisations les plus parfaites du prem ier 6.

1 I .  L é n in e , M a rx  et la  tra n s it io n  du  cap ita lism e au com m unism e, dans « M a rx , 
E nge ls, M a rx is m e »  (P aris , 1935), p . 238.

2 K a r l  M ar x , D ie  Deutsche Ideologie, « D ie  F rü h s c h r if te n  », he r. v . s. L a u d s h u t. 
(A . K ro n e r V e r. S tu t tg a r t ,  1953), p. 361.

3 R u d o lp h  v . Stam m ler , D ie  L e h re  v o n  R ic h tig e n  R e c h t (1902) ; Lehrhuch der 
Rechtsphilosophie (1921-1923).

4 G. Radbruch , Grundzüge der Rechtsphilosophie 3 (1932).
5 H ans  K elsen , Vom Wesen u n d  W ert der D em okra tie  (1929), I I I  ; Reine Rechtslehre 

(1934), I I ,  8 ; Value judg m en ts  in  the Science o f  L a w  (1942).
6 G io rg io  D el V ecchio, S u lla  P o lic itä  del D ir i t to  (E s tr . d i  « S tu d i in  onore  d i A lfre d o  

d i G re gorio » , R om a , Soc. éd. D a n te , 1955), p . 21. —  C f. G io rg io  D e l  V ecchio, L a  
P aro la  del S. P adre  P io  X I I  e i  g iu r is t i  (R om a, T ip o g ra fla  A r t ig ia n a , 1944).

Le professeur Cesarini Sforza résout l ’inégalité  dans le sens divergent. A  
son avis, « la  raison d ’être de l ’un et de l'a u tre  (le d ro it et la  justice) réside 
précisément dans leur opposition » h

Les tendances philosophiques que nous avons signalées caractérisent les 
diverses positions critiques concernant le problème du d ro it et de la  justice, 
c’est-à-dire, d ’une part, le lien  essentiel e t idéal entre les deux ; d ’autre 
part, la  tendance qui affirm e leur opposition et enfin  la  thèse de leu r pré­
tendue disparité. Ces tendances se ra ttachen t à la  s itua tion  générale de la 
culture, et par conséquent sont influencées par tous les facteurs, positifs  
et négatifs, qu i agissent m aintenant sur les esprits pour produire des a tti­
tudes confuses ou artificieuses.

Dans de telles circonstances, pour une analyse non systém atique mais 
imm édiate, saisissable, si possible, par tous, j ’estime opportun de me référer 
à certains éléments dém onstratifs par eux-mêmes et incorporés à la 
conscience civilisée, qui peuvent fo u rn ir des éclaircissements utiles.

A  ce po in t de vue, je  considérerai, en prem ier lieu , les aspects les plus 
pertinents des termes m is en cause : la  justice  e t le d ro it ; ensuite, je  donnerai 
quelques orientations sur la  so lution du problème de leu r rapport, et j ’in d i­
querai, enfin, la théorie philosophique de cette solution.

I I I

La  prem ière donnée que nous devons prendre en considération est l ’o ri­
ginelle in tu ition -es tim a tio n  de la  justice  qu i a é tab li, de manière indélébile, 
sa conception, par la  théorie e t dans l ’action 2.

Comme nous le verrons, sur ce concept e t sur cette valeur de la  justice  
se concentrent les désaccords de principe.

D ’après ce qu’ont m is au c la ir les fécondes études modernes sur la  cu lture  
grecque, la  justice  —  la  réa lité , l ’idéal de la  justice  —  fu t définie par les 
Grecs depuis le to u t début de leu r c iv ilisa tion , comme l ’opposition néces­
saire et irréductib le  à l ’uSpiç, la  présom ption superbe e t insolente. L ’ußpti;,

1 W . C e s a r i n i  S f o r z a , F ilo s o fia  del D ir i t to  (M ila n o , G iu fïré , 1957, p .  182).
2 I I  est é v id e n t que nous p renons ic i  le  te rm e  « ju s t ic e  » dans son sens m a té r ie l, 

c’es t-à -d ire  s ig n if ia n t  la  q u a lité  essentie lle  p a r  la q u e lle  u n  o b je t (s u r to u t u n  acte  
h u m a in ), ip s u m  operatum , est « ju s te » , ou  b ie n  « in ju s te » , p e r se, in d é p e n d a m m e n t 
de la  v o lo n té  d u  s u je t e t de ses d isp o s itio n s , e t p a r  conséquent, sans re la tio n  avec la  
ju s t if ic a t io n  pe rsonne lle  q u ’ im p liq u e  son acte  (opera tio ) ou  sa v e r tu  pe rsonne lle  : 
m a n ifes tu m  est quod e r it ex pa rte  ip s iu s  opera ti q u id  in ju s tu m , sed non  e r it  in iu s t if ic a t io  
quantum  ad speciem opera tion is , s i non  s i t  vo lu n ta r iu m  ex pa rte  operan tis. E t  eadem 
ra tio  est de iu s tifica tio n e , S. T h o m a s  d ’A q u i n , I n  E th . N ie . expositio , L . V , lec. x m ,  
n° 103 (éd. R . S p iazz i, O. P .). Iu s tu m  d ic itu r  a l iq u id  quas i habens rec titud inem  iu s titia e , 
ad quod te rm in a tu r actio iu s titia e , e tiam  non  considerato q u a lite r ab agente f ia t  ( I I - I I ,  
qu . 57, a. 1). A jo u to n s  que la  co m para ison  e n tre  la  ju s t ic e  dans le  sens in d iq u é  e t  le  
d ro it  ne s’oppose pas à la  re la t io n  classique e n tre  la  ju s t ic e  com m e v e r tu  e t le  d r o it  ; 
to u t  au co n tra ire , e lle  lu i  se rt de co m p lé m e n t, en p e rm e t ta n t de re jo in d re  d ire c te m e n t 
les p réo ccu p a tio n s  m odernes.
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se prévalant de la  ßfa, la  violence, avertissait Hésiode \  n ’apporte que 
des m aux aux pauvres gens ; de sa part, les m ortels ne peuvent s’attendre 
qu’à de tris tes souffrances. Homère, par contre, v o it la  justice  sous la  
garde de Zeus1 2 ; P indare3 l ’a conçue réalisée dans le vogoç, R oi des m ortels 
e t des im m ortels (vopoç ßaaiXed?) ; elle fu t estimée comme la m eilleure des 
choses, puisque c’est d ’elle que dérive la  solide prospérité : ceux qui la  
soutiennent « vo ien t g rand ir leu r v ille , e t à l ’in té rieu r de ses m urs la  popu­
la tio n  fle u rit » 4 5.

La profonde racine de cette noble conception dans l ’esprit grec, n ’empêcha 
pas, pourtan t, que dans la  cu lture  des Hellènes eux-mêmes, la  notion de 
la  justice  fû t obscurcie par le soi-disant e0oç de la -ffk ic , e t que son nom fû t 
usurpé, ta n tô t par les « hommes de fe r », pour dissim uler leur orgueil der­
rière une prétendue « justice  du poing » 6 ; so it par ceux qu i invoquent une 
fausse « justice  de l ’in té rê t » (Trasimaque) 6 ; soit, su rtou t, par les Sophistes 
(Calliclès), qu i insinuent une « justice  physique », par laquelle les puissants, 
m unis d’une force plus grande, seraient autorisés à une dom ination sans 
bornes 7. La  réaction contre cette perversion du germe le plus v ita l de 
l ’humanisme fu t dans la  nature de l ’enseignement et du témoignage per­
sonnel de Socrate ; i l  suscita la  « haine passionnée » de P la ton contre la 
Sophistique et se concrétisa su rtout dans l ’E th ique d ’A ris to te , qu i réduisit 
à un système (bien que non sans grave préjudice) les m eilleures tendances 
de la  pensée grecque, en assurant leur pro jection dans le fu tu r.

L ’expérience signalée de la  cu lture  grecque, principalem ent à la  lum ière 
de la  R évélation e t de l ’Evangile, me semble particulièrem ent instructive , 
dans la  s itua tion  actuelle de la  conscience de l ’Occident. Une fo is de plus 
on re je tte  le principe de la  justice  dans son contenu ob jec tif ; de nouveau 
on usurpe son nom pour soutenir « la  justice  du poing » (la justice  du poing 
en l ’a ir), « la  justice  de l ’in té rê t économique », « la  justice  de la  plus grande 
force physique », so it de la  race, de la N ation ou de la  Classe, sous la forme 
d 'un  E ta t to u t puissant, selon la  conception m atéria liste  qui ramène la  
réa lité  humaine to u t entière à des tensions semblables à celles qui agissent 
dans la  nature.

Le théoricien du d ro it soviétique P. L . Stuchka écriva it récemment : 
« Les concepts éternels e t in d is tinc ts  de vé rité  e t de justice  universelles pour 
l ’hum anité, soutenus par la  bourgeoisie, sont en tra in  de tom ber en déca-

1 H ésiode , Les tra va u x  et les jo u rs  ( te x te  e t t r .  P . M azon, éd. « Les B e lles  L e ttre s  »), 
214. —  C f. L é o n  R o b in , L a  pensée grecque (L a  R enaissance du L iv re ,  P a ris , 1932, 
p. 25).

2 Cf. T .  A . S i n c l a i r , H is to ire  de la  pensée p o lit iq u e  grecque. (P a yo t, P a ris , 1953), 
ch. i .  —  R o d o lfo  M o n d o l f o , N ote s u lla  F ilo s o fia  P resocratica, ap. E . Z e lle r, « L a  F ilo -  
so fia  d e i G rec i ne l suo s v ilu p p o  s to r ico  » (L a  N u o v a  I ta l ia ,  F ire n z e ).

3 P l a t o n ,  Gorgias, 484 b  (te x te  e t t r .  E . C ham bry , éd. « Les B e lles L e ttre s  »). —  
Cf. M a rce llo  G i g a n t i ,  Nom os basüeus (N a p o li, éd. G la u x , 1956).

4 H ésiode, op. c it., 205.
5 Hésiode, op. c it., 176-189. —  Cf. Marcello G iganti, op. c it., p. 21 et suiv.
8 Platon , Rep., I ,  338 c ( te x te  e t t r .  E . C h a m b ry , éd. « Les B e lles  L e ttre s  »).
7 P la to n , Gorgias, 483 d (éd. cit.).

dence et prennent parm i nous leur place de concepts basés essentiellement 
sur la  lu tte  des classes. Mais quand nous parlons de d ro it et de justice  dans 
le sens de la  lu tte  de classes, nous avons à l ’esprit les paroles d ’ordre révo­
lutionnaire  dont le contenu est purem ent de classe » 1, entendons, contenu 
purement p ro fitab le  à l ’anéantissement de l ’adversaire, ou —  selon les 
termes de K a rl Schm idt —  à la  négation essentielle de l ’ennemi 2.

De semblables a ttitudes dém entent expressément l ’ingénue supposition 
rationaliste  sur une o rien ta tion  indéfectib le  des pensées de l ’ordre ju rid ique  
dans le sens de la  justice .

« Que notre force tienne lieu  de justice  » 3 : ces paroles, par lesquelles le 
L ivre  de la  Sagesse caractérise, pour la  réprouver, l ’a ttitu d e  opposée à la 
justice, viennent im m édiatem ent à l ’esprit en présence de ces tendances 
de la pensée actuelle. Le jugem ent que de telles orientations provoquent 
trouve sa confirm ation dans les événements de notre siècle. C’est sous le 
coup de ces impressions qu’i l  y  a quelques années j ’a i publié  un commentaire 
sur « l ’A c tua lité  d ’Eschyle ».

Par suite du contraste, l ’expérience h istorique é ta b lit progressivement 
aujourd ’hu i une certitude  plus avisée sur les principes de la justice . En 
outre, elle déterm ine une notion plus claire de l ’exacte nature et de la  
richesse v irtu e lle  de ce principe.

Qu’i l  nous suffise d ’observer que l ’Occident d ’au jourd ’h u i est porté plus 
résolument à te n ir compte, dans ses jugements sociaux, de la  va leur de la 
personne hum aine e t des dro its naturels.

Dans le domaine des ins titu tio ns , d ’une p a rt, la  sanction exp lic ite  du B ill 
of Rights des C onstitutions (même si dans certains cas elle signifie seulement 
l ’hommage hypocrite  que le vice rend à la  ve rtu ), la  « déclara tion  universelle 
des D ro its  de l ’Hom m e4 », et, d ’autre part, l ’in s titu tio n  du recours en justice 
pour in co nstitu tio na lité  dém ontrent la  reconnaissance universelle, chez les 
peuples civilisés, de l ’éminente plénitude du principe de justice , et l ’e ffo rt 
pour le tradu ire  sûrement dans la  pratique.

En présence de te ls fa its , les accusations d ’indéterm ination et en outre 
d’inan ité  par lesquelles certains théoriciens ré fu ten t le principe de justice, 
se révèlent aussi comme un anachronisme évident. A  leur origine, on trouve 
so it les a p rio ri de l ’idéalism e, so it une ignorantia elenchi due à des préjugés 
positivistes ou à un manque d ’a tte n tio n  aux données du fa it.

Ceux qui se refusent ainsi à accepter le principe de justice  ne rencon­
tre ron t certainem ent pas une plus grande richesse, n i une plus grande pré-

1 P. L . S t u c h k a , L a  pa rte  r iv o lu z io n a r ia  svolta d a l d ir i t to  e da llo  S tato : U na  d o ttr in a  
generale del d ir it to .  Cette œuvre de S tuchka  est en vé rité  un comm entaire de la  d é fin ition  
adoptée par le Com missariat de Jnstice ; « Le  d ro it  est un système des rapports sociaux, 
qu i correspond aux in té rê ts  de la  classe dom inante, sous la  p ro tection  de la  force orga­
nisée de cette classe », v o ir  Hans K e l s e n , op. c it., p . 95.

2 C arl S c h m i t t , D e r B e g r if f  des P o litischen , c i t .
3 S ap., I I ,  i i .
4 Cf. A u to u r  de la  nouvelle déc la ra tion  un ive rse lle  des D ro its  de l ’Hom m e. Textes réunis 

p a r l ’UNESCO (Sagittaire, 1 9 4 9 ) .  Rem arquable in tro d u c tio n  pa r M .  Jacques M a r i t a i n .
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cision de contenu, dans le principe inévitab le  pour qui veut se passer de 
justice  ; ce principe n ’est pas autre que la  tyrannie  de la  puissance.

IV

Quant au second term e de notre question, le d ro it, j ’estime nécessaire, 
avant to u t, de nous référer une seconde fois aux Grecs, puisque dans leur 
cu lture  nous trouvons exprimés à la fois la  véritab le  s ign ifica tion  de ce 
concept et les germes des hésitations futures à son égard.

On do it à Paul V inogradoff, l ’h istorien contem porain du D ro it, l ’affirm a­
tio n  suivante qu i résume les conclusions des études récentes sur cette 
m atière : « Les Grecs v ire n t d ’abord la  lo i comme une incorporation de la 
justice  : la  lo i, pour eux, é ta it to  Sfocaiov, ce qu i est juste, conformément à 
l ’in te rp ré ta tion  de la  cité. Le term e t o  vofiifiov renferm ait les notions cou­
ram m ent acceptées de m orale e t de justice  (vo|nÇsiT<xi.) » 1.

Pour illu s tre r cette a ffirm a tion  de V inogradoff, aucune figure classique 
plus représentative que Solon, le fondateur de l ’E ta t sous l ’sùvojiioc et par 
là  du régime organique de la société conforme à la  règle du d ro it. Après les 
analyses de Jaeger, i l  est m aintenant évident que Solon a tiré  de sa profonde 
fo i dans la  justice  « l ’idée d ’une régularité  de la  vie  sociale », to u t autant 
que la  préoccupation pour l ’égalité des hommes devant la  lo i, c’est-à-dire 
les germes de l ’in s titu tio n  du d ro it. Gaetano de Sanctis a fa it remarquer 
que Solon s’appuya it sur le «-vénérable fondement de la  justice  ». « Solon », 
note G iganti, « se c ro it le M in istre  de ce Nomos étem el, qu i est la  juste 
mesure de justice , idéal en même temps éthique e t re lig ieux : son idéal est 
sourtu t véjj.oç StxY) » 1 2.

Nous trouvons intéressant de souligner que le concept et la  va leur du 
d ro it in tro d u it ainsi par les Grecs comme in s titu tio n , étaient essentielle­
m ent le concept et la  va leur même de la  justice  ; car tous les deux —  d ro it 
e t justice  —  étaient une unique dérivation du vopoç suprême ou lo i divine, 
comme l ’exprim a it H éraclite  dans cette adm irable sentence : « Toutes les 
lo is se nourrissent de la  lo i d ivine et unique, parce que celle-ci domine 
pa rtou t et qu’elle su ffit à toutes les autres e t prévaut dans chacune » 3. 
L ’expression la  plus nette  de ce concept se trouve dans la  dénom ination 
du d ro it comme Sîx'/j Shtata, litté ra lem en t juste justice, dans l ’accusation 
d ’Antigone 4. A u jou rd ’hu i, on a l ’habitude de référer le d ro it à des fina­
lité s  que l ’on sépare de la  Justice, telles la  sécurité, l ’ordre ou d ’autres

1 P a u l V in o g r a d o f f , O utlines o f  H is to r ic a l Ju r isp rud ence  (O x fo rd  U n iv e rs ity  
Press, 1922), V . I I ,  p . 19.

2 W e rn e r J a e g e r , Solons E u n o m ie  (S itz . B e r l.  A k a d . 1926) ; P a id e ia , V o l. I ,  1, i  
( tr .  J. X ira u , F o n d o  de C u ltu ra  E cono m ica , T . I ,  p . 155). G ae tano d e  Sa n c t is , H is to ire  
des Grecs depu is  le u r o rig ine  ju s q u ’à la  f i n  du  V e siècle), I ,  p . 476. —  M a rce llo  G ig a n t i, 

N om os B as ileus  (éd. c it . ,  p . 38).
N ova  et Vetera, suite, 2 8-8 su r 25

3 H é r a c l i t e , 22. B . f r .  114 (D ie ls ).
4 S o p h o c l e , A ntigo ne , 23-24 ( te x te  e t t r .  M asqueray, « L e s  B e lles L e ttre s » , 1922).
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valeurs semblables. Les analyses axiologiques dém ontrent que de telles 
finalités, dans la  mesure où elles sont valables, se réduisent en dernière 
instance à la  justice , en dehors de laquelle elles n ’ont pas raison d ’ob li­
gation. Pourquoi chaque homme, parfois au p rix  de sa vie, d o it-il contribuer 
à la sécurité sociale ou à l ’ordre, sinon à cause de la  justice  ?

Mais revenons au concept du d ro it chez les Grecs, parce qu’i l  est ind is­
pensable que nous en notions un autre aspect.

Comme cela é ta it a rrivé  avec le concept de justice , les termes désignant 
le régime ju rid ique , eux aussi, fu ren t profondém ent transform és dans la  
culture grecque pour ju s tifie r le pouvoir de la  force, comme si elle ava it 
une valeur absolue. Au V e siècle, le déclin de l ’esprit qu i s u iv it le dévelop­
pement sp iritu e l d ’Athènes se propagea en p a rticu lie r dans notre domaine. 
Comme le rem arquait A ris to te , les Sophistes y  rencontrèrent un domaine 
très vaste pour divaguer en paradoxes h

Le résu lta t le plus notoire fu t d ’a ttrib u e r form ellem ent aux ordres donnés 
au nom de la  izokic,, par la  seule ve rtu  de celle-ci, l'a u to rité  appartenant à 
l ’origine aux sanctions de la  justice.

Une te lle  déform ation du concept e t de la  valeur du d ro it devait se pro­
longer au cours de l ’h isto ire . Toutefois, chez les Anciens, la  tendance v ita le  
de l ’humanisme et l ’élan des in tu itions-estim ations originelles conservèrent 
dans les esprits la  conviction de la  lia ison intrinsèque du d ro it et de la  
justice, parfois même à travers d ifférents détours en raison de la  com plexité 
des systèmes de pensée.

Cette s ign ifica tion  du d ro it comme lié  à la  justice  déterm ina it alors l ’évo­
lu tio n  qui fixa  pour tou jours dans la  c iv ilisa tio n  d ’Occident la  méthode de 
jugem ent e t les structures conceptuelles en m atière de vie  sociale, c’est-à- 
dire l ’œuvre ju rid iq ue  des Romains. Pour exprim er la  notion qu i é ta it 
substance v ita le  de la  pensée ju rid iq ue  de Rome, je me rapporte à la  défi­
n itio n  que Cicéron donnait au d ro it : lu s  civile est, aequitas constituta iis  
qui eiusdem civ ita tis  sunt, ad res suas obtinendas 2.

Malgré la  so lid ité  de la  conviction du lien  entre aequitas et ius, la  re la tion  
de ce lu i-ci avec la  Dea C ivitas pesait lourdem ent sur la  pensée des Romains, 
m anifestant par là  une certaine équivoque. On a lla  même jusqu’à donner 
à ius le sens de mandatum public.

Une te lle  équivoque ne dura pas longtem ps. Son éclaircissement en fonc­
tio n  de la  justice , e t, encore plus, le dépassement de la  possib ilité  d ’oppo­
sition  à celle-ci, à un po in t te l que les païens ne purent même pas le prévoir, 
se p rodu is it comme une conséquence nécessaire du rachat de to u t l ’hum ain 
procuré par le christianism e, spécialement dans l ’ordre social, en Occident,

1 A r is t o t e , D e sophist. E lench is , x i i ,  173 a  7-10.

2 Cic é r o n , T op ., 2, 8-9. —  C f. B o e t iu s , I n  Top. C iceron is  C om m ., L .  I ,  P . L .  L X IV ,  
co (1958-1959). Cic é r o n , P ro  M u re n a , ch. x n ,  n° 27 ; P ro  Caecina, 37, 65-66 (éd. O re l- 
lius). S u r le  s ig n if ic a t io n  re lig ieuse  o r ig in e lle  d u  te rm e  iu s , v o ir  A . E r n o u t  e t A . M e i l - 

l e t , D ic tio n n a ire  étym ologique de la  langue la tin e . H is to ire  des mots (P aris , C. K liv e k s ie c k , 
1951), a d  v b m .
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à p a rtir de saint Augustin. La  nouvelle organisation de la  pensée arriva 
b ientô t, pendant le moyen âge, jusqu ’à adopter une nouvelle fam ille  de 
termes, extrêm em ent expressifs, pour désigner la  réa lité  ju rid ique . Ces 
termes excluaient, par leur propriété et leur clarté, toute  fausse interpré­
ta tio n  des rapports du d ro it avec la  justice . Je fais allusion aux termes : 
rectum, directum, d ’où d iritto , derecho, dro it, dreit, right, Rechte et leurs 
dérivés, comme rectare, reptador, arretare, d irito ire r, drictum , directura 
directaticum  et autres semblables, tous opposés à tortus, tort, entuerto, etc.

Le Glossarium mediae et infim ae la tin ita tis , de du Cange r, e t A H istory 
of Mediaeval P o litica l Theory in  the West, de R. and I.  Carlyle 1 2 1 2 3, c iten t de 
nom breux documents de la  Basse Moyenne et H aute L a tin ité , d ’après 
lesquels on ne peut pas n ier que les termes : rectum, directum, a ient été

1 D u  Cange , G lossa rium  mediae et in fim a e  la t in ita t is  (éd. L .  F a v re  1886) ad vba. A  
t i t r e  d ’exem ple, c ito n s  : —  E adm erus l ib .  De S im ilitu d .  S. A n s e lm i cap. 74 : Im p ro b u s  
p la c ita to r (sc. l it ig a to r  p la id e u r : D u  Cange), lice t non  habeat Rectum  (Mss. e t éd. Colon. : 
non habeat ju s tu m  ;  M o n . : habeat re c tu m : P. L .  T . C L IX ,  co l. 645, n o ta  367), tamen 
p ro p te r im p ro b ita te m  suam  vemens ad p la c itu m , hoc quod est in iu s tu m , ju s tu m ;  et, quod 
est ju s tu m , v u lt ostendere in ju s tu m .

—  F le ta  (seu C o m m e n ta r iu m  J u r is  A n g lic i,  1340, éd. L o n d in i,  an. 1647) : Quod in  
ju re  scrip to  ju s  a p p e lla tu r, id  in  lege A n g lia e  Rectum  esse d ic itu r .

—  A d n u n t ia t io  C a ro li C a lv i in  C o n ve n tu  ap ud  A rg e n to ra tu m  ann . 847, a r t .  4 : E t 
volum us u t sc ia tis  qm a  nos f id e lib u s  no s tris  Rectum consentire vo lum us : et s im il i te r  vos 
et fide les nostros admonemus, u t vos vestris hom in ibus R ectum  consentia tis , et ra tionem  
i l l is  non  fa c ia t is .

—  V e tu s  C h a rta  N o b ilia ce n s is  a p u d  S te p h a n o tiu m , to . 3, A n t iq .  P ic ta r , M ss., p . 577 : 
M is s it  e i A b b a  convenien tiam , est q u a lite r omne R ectum  faceret e i ex om nibus quaecumque 
voluisset, quod ju d ice s  v e r id ic i jud icassent.

—  Stare ad Rectum, p ro  S ta re  ju r i .  E s te r  à  d ro it .  R e c to  stare. Esse ad  re c tum . 
R e c tu m  d o m in o  suo va d ia re . R e q u ire re  de re c to , in  ju s  vocare. A d  re c tu m  a liqu em  
habere. R e c tu m  rogare . D e  re c to  p e r bouos testes in q u ire re . P la c ita  de re c to . R e c tu m  
ju d ic iu m  p roc lam a re  : C a rta  a n n . 5 regnan te  C arlo  Rege, ap u d  S te p h a n o tiu m  to m . 3, 
A n t iq .  P in ta r . Mss., p . 269 : Advocatus S. M a r ia e  et S. J u n ia n i  ex N o b ilia c o  M onaste rio , 
Gualdo nom ine, p roc lam ans Rectum  ju d ic iu m  coram dom ino Com ite et p r in c ip ib u s  suis 
de A ldeberto  Lem ovicensi, q u i c u p id ita tis  face et secu la ri rab ie  s ilva m  S. M a r ia e . . . in jus te  
tollebat, etc.

—  De recto p e r bonos ju d ice s  in q u ir ire , in  Leg ibus  H e n r ic i I ,  cap. 82.
—  Rectare, R e u m  a d  re c tu m  fa c ie n d u m  subm onere , in  ju s  voca re  (eu thûne in , 

G raecis). C h a rta  H e n r ic i I I I .  R egis A n g lia e  a p u d  S e ldenum  ad  E a d m e ru m  : Quo ju d ic io  
deducendi sun t i l l i s  q u i R ecta ti sun t de la tro c in io , m u rd ro , incend io  et h is  s im ilib u s .

—  Rectare, rettare, p ro  rectare. C h a rta  P h il ip p i A u g . ann . 1186, in  M . P a s to ra li 
Ecclesiae P aris iensis  l ib .  16, ch. 24 : Salvo honore suo in  hoc, quod R e ta ri non  p o te rit et 
m u rtro , neque de p ro d itio n e , etc. —  I t a  Reter, p ro  Rectare u s u rp a ru n t n o s tr i (G a lli) : 
L e  R o m a n  de G oyd on  M s. : Que so it mes S ires de tra ïson  Retez.

—  Reptare, E ade m  n o tio n e , H is p a n is  R eptar, qu od  p ro n u n c ia tu r  n t  R e ta r, Accusare, 
in  ju s  de ferre  : un de  R ie p to , accusatio , in  L e g ib u s  A Ü ons in is  p a r te  7, t i t .  3, l ib .  1. —  
C h a rte  A ld e fo n s i R eg is  A ra g o n u m  aerae 1153, a p u d  B la n ca m  : E t  illo s  infançones, qu i 
haberun t et tenuerun t honore de seniore, s i fu e r i t  Reptato, non fa c ia t  d irectum , n is i  in  i l la  
honore stando.

—  Reptator. A rre ta re , ib id e m  qu o d  R e ta re  : F o rte c u tu s , de L a u d ib u s  L e g u m  A ng liae , 
cap. 36 : A r re ta t i de c r im in e  a liqu o , qua litercum que magno et enorm i.

2 R . W . Car ly le  an d  A . J . Ca r ly le , A  H is to ry  o f  M e d iaeva l P o lit ic a l Theory in  
the West (W . B la ckw o o d , L o n d o n , 1950), V o l. I l l ,  P . i ,  ch. I.
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appliqué.5 à la  réa lité  ju rid ique  comme s’id e n tifia n t à la  justice  et s’opposent 
à, ce qui est de travers, to rdu  et irra tio n e l. Les fondements de cette appro­
pria tion éta ient, évidemment, la  s ign ifica tion  habitue lle  de la racine com­
mune à ces termes et son sens scrip tu ra l supérieur. Dans l ’ancienne lo i 
d’Espagne, le Fuero Juzgo, et sa version castillane du commencement du 
second tie rs du X I I I e siècle, la  compréhension du d ro it en fonction de la  
justice est mise en évidence par certains m ots comme derectura, derechurero 
et autres semblables, et par de concluantes correspondances : dans cette 
traduction, derecho équivaut à « juste  » et tuerto, to rt, à « in juste  » 1.

Les données linguistiques que je  viens de fa ire  rem arquer, en accord 
avec les règles de la  philologie selon lesquelles la  valeur d’une expression 
do it se rechercher plus dans la  phraséologie topique que dans l ’origine 
m atérielle de la  vo ix , dém ontrent l ’in tro du ction  dans le moyen âge d’un 
nouveau modus sign ificandi 2 destiné à exprim er l ’union essentielle du d ro it 
et de la  justice  e t l ’idéal du d ro it dans la  justice .

La Scolastique assuma cette même conception e t lu i apporta son puissant 
appareil ra tionne l ; saint Thomas d ’A quin  l ’a énoncée en form ules éter­
nelles : ius est ipsa res iusta z;  lex humana in  tantum habet rationem legis, 
in  quantum est secundum rationem rectam. . . .  Inquantum  vero a ratione 
recedit, sic d ic itu r lex in iq u a : et sic non habet rationem legis sed magis vio­
lentiae cuiusdam 4. Avec le discernement h istorique pénétrant qu i m ainte­
nant lu i est reconnu et selon sa féconde méthode de comprendre les réalités 
culturelles dans leur m eilleur sens, i l  in te rp ré ta  le ius des Romains dans la 
sign ification de la  justice . Les juristes romains, d isa it-il, nom inant ius, 
quod Aristoteles iustum  nom ina t5. De cette manière, le Docteur Commun 
assura l ’o rien ta tion  la  plus noble de l ’esprit hum aniste, en ce qu i concerne 
le d ro it.

Sans dépasser les lim ites de cette étude, je  ne pourrais pas m ’arrêter à 
considérer, même brièvem ent, l ’im portance que l ’asservissement form el du 
d ro it à la  justice  a tte ig n it à l ’époque moderne, pendant laquelle, comme l ’a 
démontré G ie rke6, cette conception développa ses propres v irtu a lité s  
comme un m oteur puissant des transform ations sociales, dont l ’éclosion 
violente caractérisa la  fin  de cette époque.

1 Fuero  Juzgo en la t in  y  caste llano , p o r la  R e a l A ca d e m ia  E sp a n o la  (M a d rid , 1815). 
E n  p a r t ic u lie r ,  p. I  (P roem io) ; L e y  8e de i C o n c ilio  de T o ledo , I  T i t .  (P roem io ) ; L ib .  I ,  
T i t .  I  (p. 1) ; L ib .  I l l ,  T i t .  V I  : L ib .  V I ,  T i t .  I V  ; L ib .  V I  ; L ib .  X I I  ; L ib .  X I I ,  T i t .  I ,  
I I I .  —  C f. D ic c io n a r io  de la  Lengua C aste llana con las  phrases o modos de hab la r, los 
proverb ios o re franes (R ea l A ca d e m ia  E sp a n o la , T . I l l ,  a. 1732). V a . «D erecho » , 
« R e c to  » e t le u rs  dé rivés.

2 V o ir  n o tre  é tu de  : P rob lem as de la  locuc iôn  segûn la  F ilo s o fia  C ris tia n a  (« S tro ­
m a ta » , V o l. I l l ,  E spasa-C alpe A rg e n tin a  S. A ., 1941).

3 S. T hom as d ’A q u in ,  S um . Theol., I I - I I ,  q .  57, a. 1, ad  1.
4 S. T h o m a s  d ’A q u in ,  S um . Theol., I - I I ,  q . 93, a. 3, a d  2.
5 S. T h o m a s  d ’A q u in , Com. in  E th . N ie . ,  l ib .  V , le c t. 12. —  C f. G iuseppe G r a - 

n e r is . C o n tr ib u ti to m is tic i a lla  F ilo s o fia  de i D ir i t to  (Soc. E d . In te rn a z io n a le , T o r in o , 
1941), p . 26.

5 O tto  G ie r k e , N a tu ra l L a w  and  The Theory  o f Society, 1500 to  1800 (C am bridge 
U n iv e rs ity  Press, 1934), V o l. I ,  ch. i i .  Sec. i ,  p . 93.
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Je préfère me rapprocher de la  période contemporaine pour signaler la 
conclusion d ’un autre long processus. M aintenant de nouveau, ainsi que 
dans la  v ie ille  sophistique, certains courants de pensées sont arrivés jusqu’à 
prendre nettem ent le term e « d ro it » comme un absolu en lui-même, indé­
pendant de la  justice.

Dans le status doctrina ire  actuel, l ’assignation d’une te lle  valeur ju rid ique  
absolue aux décrets des pouvoirs publics a trouvé sa place nature lle  dans 
les idéologies to ta lita ire s  e t communistes, lesquelles, comme nous l ’avons 
vu, soutiennent une opposition nécessaire entre ce prétendu d ro it e t la 
justice . Une te lle  correspondance nous épargne la  peine de révéler le sens 
de cette séparation de la  justice  et la  portée anti-hum aine des théories qui, 
pendant longtem ps, égarèrent bien des esprits, au moyen des argumen­
ta tions de certains systèmes philosophiques. L ’h isto ire  a soumis les théories 
sociales à l ’épreuve du feu par leur réalisation effective et les ambiguïtés 
du rationalism e et du positivism e en m atière de d ro it ont été réduites par 
les flammes, flammes, hélas ! dans lesquelles ont brûlé des m illions d ’êtres 
humains.

A ins i m is historiquem ent en évidence ce que signifie q ua lifie r comme 
d ro it, en manière absolue, le m andat gouvernemental, on devra it espérer 
une plus correcte o rien ta tion  des esprits. Ce nonobstant, certains aspects, 
interprétés partie llem ent, continuent à troub le r les idées.

Hans Kelsen 1 1, par exemple, a fin  de consolider l ’ordre social, prétend 
que le d ro it im plique une sim ple technique form elle, qu i dans son essence 
ne comporte pas la  justice. Certainement le d ro it se ressent de la  technique, 
puisqu’i l  consiste en un certa in facere, l ’opération sociale ; pourtan t, cette 
condition du d ro it ne dim inue pas sa dépendance vis-à-vis de la  justice ; 
au contraire, elle oblige à en reconnaître ses liens intrinsèques et nécessaires 
avec celle-ci, puisque le facere m entionné im plique un acte hum ain ad 
alterum, qu i par cela arrive  ou bien à réaliser la  justice, ou bien à la détru ire  : 
en aucun cas, i l  ne peut lu i être ind iffé ren t. D 'au tre  part, Kelsen, et ceux 
qui avec lu i soutiennent le caractère essentiellement technico-form el du 
ju rid ique , au p o in t décisif de la  form ation du d ro it p o s itif (« le sommet de 
la  pyram ide »), se trouven t obligés à reconnaître comme d ro it, encore plus, 
comme principe de to u t d ro it, des décisions suprêmes inconditionnées, 
sans aucune exigence de technique ou de form e, annulant par là  toute 
leur théorie.

Donc, si l ’hypothèse d ’un d ro it autonome par rapport à la  justice  im plique 
la  consécration de l ’a rb itra ire  prédom inant, la  certitude d ’un te l d ro it à 
quoi se rédu it-e lle  ? Ceux qu i soutiennent une te lle  position, ne sont pas 
autorisés à opposer la  prétendue indéterm ination du principe de la  justice.

I l  n ’y  a aucun doute que la  justice  et ses déterm inations nécessaires (les 
d ro its  naturels) ont besoin d’être spécifiées, complétées e t sanctionnées par 
la  lo i positive ; i l  est certa in  que celle-ci, à moins de v io le r d ’une façon

1 H ans  K e ls e n ,  Reine Rechtslehre (c it.), I l l ,  14. V o ir  n o tre  é tu de  Las especies del 
Saber J u r id ic o  (F a cu lta d  de D erecho y  C iencias Sociales, B uenos A ires ).
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absolue e t flagrante les d ro its  naturels, do it s’accepter pour la  irpxE,iç, dans 
l ’état de d ro it, comme va lide  ex hyftothesi, jusqu’à ce que le juge déclare 
sa n u llité  ; pourtan t, rien  n ’empêche, bien au contraire, que le d ro it, dans 
la mesure où i l  est véritablem ent te l, se fonde sur la  justice , et s’oriente 
objectivem ent vers la  justice , dans laquelle i l  a son paradigme et vers 
laquelle i l  tend à se réaliser dans le concret.

V

Les considérations précédentes ouvrent le chemin pour aborder le pro­
blème des relations entre le d ro it e t la  justice . Je voudrais ne pas abuser 
de votre patience en vous reportant une fo is encore aux Grecs ; mais j ’estime 
que c’est indispensable, car, sur cette m atière, on trouve dans leur pensée 
des points d ’origine qui aident à comprendre e t à éclairer le sujet.

N otre a tten tion  d o it se porte r avant to u t sur la  position du problème. 
Dans la période de la  Sophistique où, pour la  prem ière fois, on a tra ité  des 
rapports entre le d ro it e t la  justice, on in tro d u is it deux manières différentes 
de problém atiser l ’argum ent, qu i sont arrivées jusqu ’à nous, souvent sans 
qu’on songeât à les d istinguer. A  mon avis, une de ces manières est natu­
relle e t correcte ; l'a u tre , a rtific ie lle  e t captieuse.

Je m ’explique. L a  conception claire de la justice  comme le principe et 
l ’idéal du com portem ent social, et l'in ve n tio n  du régime ju rid iq ue  comme le 
moyen pra tique pour réaliser la  justice , posait v irtue llem ent la question 
des rapports respectifs. Le doute surgira quand les Grecs rem arqueront 
les diverses habitudes des autres pays, Perse, Ita lie , Gaule, A frique , dans 
la période antérieure au V e siècle. On trouve une curieuse anecdote dans 
le troisièm e liv re  de l ’H isto ire  d ’Hérodote qui m et en évidence l ’in té rê t 
que porta ient les Grecs aux différences entre les lo is morales e t jurid iques 
chez les divers peuples. Des Grecs, raconte Hérodote 1, assistaient à un 
banquet chez le R oi D arius. Celui-ci leu r f i t  une question surprenante : à 
quel p rix  ils  m angeraient la  chair des cadavres de leurs parents. Les Grecs 
protestèrent avec horreur. Le ro i appela alors des membres d ’une trib u  
de l ’Inde qui se trouva ien t par hasard à la  Cour, e t leur demanda à quel 
p rix  ils  accepteraient de b rû le r leurs parents m orts. Les Indiens s’in d i­
gnèrent de cette coutume grecque.

La position —  im p lic ite  au début, et progressivement claire —  du p ro­
blème des rapports entre le d ro it et la  justice  é ta it donc non seulement un 
résultat nature l des acquisitions, mais aussi un progrès sûr de la  c iv ilisa tion , 
à travers lequel même la  superstition de la  îioXiç au ra it été sapée.

Mais, d ’autre p a rt, comme nous l'avons vu  au V e siècle, le term e lo i fu t 
usurpé lu i aussi pour s ign ifie r les prescriptions coercitives de l ’E ta t, comme 
si elles é ta ient douées en elles-mêmes d ’une valeur absolue 2. Logiquem ent,

1 H é ro d o te ,  H is to ria e , 111, 38 ( te x te  e t t r .  E . L e g ra n d , « Les B e lles L e ttre s  », 1949).
2 W e rn e r J a e g e r , A la b a m a  de la  ley, Los orîgenes de la  F ilo s o fia  del Derecho y  los 

Griegos ( tr .  A . T ru y o l,  In s t it u to  de E s tu d io s  P o lit ic o s , M a d rid , 1953), p p . 62 e t su iv .
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une te lle  va ria tio n  s ig n ifia it une a lté ra tion  substantielle dans la  position 
du problème du d ro it e t de la  justice . L 'équivoque du term e in s  des Romains 
com porta it une com plication analogue. A ux temps modernes, les théories 
soutenant la  va leur ju rid iq ue  absolue des décrets de l ’E ta t ont prévalu 
dans de vastes cercles.

A  de telles conditions, on comprend la  double s ign ifica tion  avec laquelle 
le problème du d ro it e t de la justice  a été posé et tra ité  dans les théories 
philosophiques e t aussi dans la  pensée commune :

D ’une part, i l  a été envisagé selon la  sign ification que nous avons classée 
comme nature lle  ou dépendante de la  nature des choses, c’est-à-dire selon 
le rapport entre d ’une p a rt la  justice  comme principe et idéal absolu et 
d ’autre part le d ro it, nature l ou p os itif, comme règlem ent concret subor­
donné.

D ’autre p a rt, ce problème a été envisagé en opposant à la  justice  les 
décisions de l ’E ta t, auxquelles, sous le nom de d ro it, on a assigné une 
valeur ju rid iq ue  absolue.

En ce qui concerne le domaine ju rid ique , la  prem ière de ces positions du 
problème est parfaitem ent cohérente et perm et de résoudre de façon adé­
quate les questions particulières qui en découlent. A u contraire, la  seconde 
forme comporte une p e titio  p r in c ip ii, étant donné qu’elle suppose a p rio ri 
que la  va leur ju rid iq u e  appartien t exclusivem ent aux décisions de l ’E ta t 
u t sic. E t si l ’on p a rt d ’une te lle  prémisse, quel contenu réel pour le jugement 
ju rid ique  a la  question des rapports entre le d ro it e t la  justice  ? Ramener 
celle-ci uniquem ent à la  M orale, à la  Sociologie ou à la  Psychologie signifie 
son exclusion du plan ju rid ique . En vérité , une te lle  position constitue, non 
un problème, mais une argum entation insidieuse qu i suggère, comme 
solution à la  question de l ’essence de la  justice, les décrets de la  violence, 
so lution qui, proposée franchem ent, serait certes rejetée in  lim in e . La 
confusion in tro d u ite  par l ’habile dialectique des Sophistes grecs et, plus 
ta rd , par les paralogismes de certains systèmes philosophiques modernes, 
a été si grande que la  tendance vers la  prédominance de l ’ßßpt? s’est ren­
forcée jusqu 'à  en fa ire  une composante de la  pensée et de l ’esprit occidental.

Toutefois, laissant de côté les dommages qu’elle a causés, cette fausse 
position du problème n ’a pas prévalu dans l ’esprit commun d’Occident ni, 
certainem ent, dans la  grande tra d itio n  de la  philosophia perennis.

T out au contraire grâce à l ’œuvre des philosophes grecs qu i assumèrent 
les grandes thèses morales de l ’humanisme, Socrate, P laton, A risto te  ; 
grâce à l ’influence des ju ris tes rom ains, et, par-dessus to u t, grâce à de grands 
éclaircissements donnés par la  Théologie et la  Philosophie chrétiennes, 
l ’homme d ’Occident a continué à considérer dûm ent le problème du rapport 
entre la  justice  e t le d ro it. A u jou rd ’hui, les évolutions doctrinales des 
derniers temps et les risques qui menacent, exigent l ’in tensifica tion  des 
efforts pour libé re r les esprits de la  perturbation  préalable signalée. Que 
la  prem ière conclusion de notre examen so it donc une a ffirm a tion  méthodique : 
la  position  du problème dans sa forme propre et naturelle.
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M aintenant, nous allons exposer, dans ses grandes lignes, le schéma de 
]a solution qu i, à mon avis, s’impose à notre considération.

Une fois le problème posé correctem ent, i l  n’est pas d iffic ile  de percevoir 
certaines d istinctions, évidem m ent justifiées, dérivées de la  Philosophie 
et de la  Jurisprudence, par lesquelles l ’homme d ’Occident résout p ra ti­
quement la  question, avec succès, dans les cas particu lie rs. Ces d istinctions, 
à mon avis, répondent aux d ifficu ltés trouvées e t ne demandent qu’à être 
précisées et classées systém atiquem ent :

1° Dans certaines situations, par m alheur aujourd ’hu i fréquentes dans 
quelques pays, le règlement de la conduite entre les hommes s’oppose abso­
lum ent au principe de la  justice , en lui-m êm e ou dans ses déterm inations 
nécessaires, les d ro its  naturels. E n ces cas le prétendu d ro it, dans la mesure 
de cette v io la tion , est par lui-m êm e n u l et i l  n ’a aucun effet ju rid ique , selon 
la règle : Quod n u llu m  est, n u llu m  p roduc it effectum. L ’obligation à son 
égard est la  résistance, sauf le d ro it des autres et le bien commun. Quelque­
fois la  contrad iction  avec la  justice  est évidente pour chaque conscience 
qui n ’est pas entièrem ent corrompue, par exemple, les génocides e t les 
oppressions des peuples qui couvrent de honte notre époque. D ’autres fois, 
dans le régime in s titu tio n n e l a tte in t par la  c iv ilisa tion , les T ribunaux 
doivent déclarer l ’in v a lid ité  d ’un d ro it, seulement apparent, qu i viole 
certaines clauses du B ill o f R ights.

2° On distingue d ’autres règlements positifs  qu i réunissent les conditions 
formelles du d ro it e t, en même temps, réalisent la  ra tio  de la  justice, en 
vertu de certaines causes qu i prévalent sur d ’autres pouvant être, en 
général, en opposition avec cette même ra tio . Les critères d ’une te lle  prédo­
minance sont établis dans la  théorie du co n flit des lois. La  gamme des 
possibilités est ic i très étendue, en accord avec les inégales proportions de 
justice obtenues in  re. L ’occasion la  plus fréquente dans l ’espèce est offerte 
par le caractère général des lo is devant les situations ind ividuelles. Le cas 
lim ite  est la  sentence « in juste  ». De te ls règlements constituent des dro its 
modo suo. L ’a lte rna tive  de ceux-ci p ro d u ira it des lésions encore plus graves 
dans la  justice .

3° A  un niveau plus élevé, on reconnaît des réalités qu i vé rifien t les 
requêtes du d ro it et rem plissent le b u t de la  justice  pour toutes les raisons 
qui ont rapport avec le cas, e t en re la tion  avec toutes les personnes in té ­
ressées. Je trouve typ iquem ent représentatifs de cette classe les compor­
tements ju rid iques qui, non seulement satisfont toutes les exigences de la  
justice, mais qu i la  dom inent à cause des m otifs, plus nobles, de l ’éthique 
sociale, par exemple, la  générosité, la  magnificence, la  charité. Le p u rita ­
nisme, qu i s u iv it l ’optim ism e ra tiona liste , conduisit quelques-uns à mécon­
naître la possib ilité  des réalités ju rid iques parfaites, soutenant la  d iver­
gence irréparable entre le d ro it et la  justice . L ’examen de la  s itua tion  sans 
préjugés, a amené, d ’une part, une plus grande précaution au su je t de cette 
possibilité. A ins i Mgr O lg ia ti et le P. Delos accentuent la  nécessité de te n ir 
compte de la  condition po litique  du d ro it ; la  correspondance entre le d ro it
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e t la  justice  devra it se référer au bonum justitiae  societatis perfectae 1;  le 
P. Bender parle d ’une « approxim ation » du d ro it à la  justice  1 2. Mais, 
d ’autre p a rt, cet examen a déterm iné l'e xp lic ite  reconnaissance, au moins 
en dernier ressort, de la  possib ilité  envisagée. D el Vecchio a signalé la 
perfettissim a specie de réa lité  ju rid iq ue  qui a par excellence le nom de 
justice  3.

4° E n  dernier lieu , i l  fa u t vé rifie r ces réalités ad alterum  qu i satisfont 
la  raison de la  justice  d ’une façon si absolue et si m anifeste, que les situa­
tions des sujets intéressés sont évidemment douées de valeur jurid ique 
en seule ve rtu  de ce principe ; les prescriptions ordinaires opposées, s’i l  y  
en a, vo n t jusqu ’à être omises, car leurs prévisions ne se réalisent pas in  re 
et pou rtan t leur app lica tion occasionnerait une in ju re  contrairem ent à 
leur esprit o b je c tif (summun jus, summa in ju ria ) 4. Le jugem ent e t l ’esti­
m ation des réalités auxquelles nous faisons allusion se déterm inent, selon 
la  dé fin ition  aristotélicienne, dans la  « justice  équitable » (epikies dïkaion) 5, 
dont l ’invention, selon V inog rado ff6, fu t la  plus caractéristique contri­
bu tion  des Grecs aux problèmes jurid iques. Les in s titu tio n s  politiques, 
même nos actuels systèmes de régime rig ide, on t fa it place à la  ra tio  aequi­
ta tis, m oyennant, par exemple, des a ttrib u tio n s  spéciales conférées au Chef 
de l ’E ta t ou le recours jud ic ia ire  pour grave anomalie ou pour v io la tion  des 
principes généraux du d ro it.

En récapitulant : L ’examen de la réa lité  ju rid ique  m ontre quatre situations 
possibles en ce qu i concerne les rapports entre le d ro it e t la  jus tice  : 1° Cas 
où le phénomène se présentant comme d ro it d é tru it en absolu la  justice ; 
dans une te lle  hypothèse, le prétendu d ro it n ’est pas te l ; i l  est seulement 
ôjüpiç déguisé : nous l ’appelons jus falsum . 2° Cas où le phénomène jurid ique  
réalise la  justice  selon une certaine raison qui, par son caractère, prévaut 
sur d ’autres pouvant la  contester ; c’est : jus vel justum  secundum quid. 
3° Cas où le phénomène ju rid iq ue  vé rifie  complètement la  jus tice  : jus vel 
justum  sim pliciter. 4° Cas où la  ratio  de la  justice  se vé rifie  avec ta n t de 
perfection et de clarté  qu’elle déterm ine de par elle-même un d ro it éminem­
m ent juste  : jus vel justum  eminenter, aequitas 7.

L ’évolution de l ’esprit e t les tendances constructives de la  c iv ilisa tion , 
sous l ’im pulsion de l ’Eglise, nous in c ite n t instam m ent à lu tte r sans trêve 
contre to u t falsum  ju s ; à accepter, comme p rix  inévitab le  de la  condition

1 Francesco O l g ia t i , I l  concetto d i  G iu r id ic itâ  in  S an Tom m aso d 'A q u in o  3 (V ita  e 
P ensiero, 1951), ch. x i. —  C f. rec. de  ce tte  œ uvre  p a r G iuseppe Gr a n e r is  in  « Iu s t it ia  », 
R om a , a. V I I I ,  1955, qu . I ,  p . 114, Joseph T . D e l o s .

2 L u d o v ic u s  B ender , O . P ., P h ilo so p h ia  J u r is  (éd. 2° R o m a , 1955, O ff ic iu m  L ib r i  
C a th o lic i) , p . 66.

3 G io rg io  D e l  V e c c h io , S u lla  p o lit ic ü â  del d ir i t to  (éd. c it . ) ,  p . 21.
4 C i c é r o n , D e O ffic iis , I ,  1 0 -3 5 .
5 A r is t o t e , E th . N ie ., L .  V , c. X I .

6 P a u l V in o g r a d o f f , op. c it., 71.
7 P o u r ra p p o r te r  les re la tio n s  d u  d r o it  e t la  ju s t ic e  ind iq uée s  dans le  te x te  aux 

d o c tr in e s  de la  S cho las tique , i l  fa u t  te n ir  co m p te  de ses e x p lica tio n s , non  seu lem ent 
su r ces n o tio n s , m a is  aussi su r la  lo i.

humaine, le jus secundum quid pour autant qu’i l  s ign ifie ra it un préjudice 
pour nous, e t à compenser ses déficiences par des actes des vertus sociales ; 
à nous efforcer d ’a tte indre le m ieux possible le jus sim pliciter, et à observer 
constamment, chaque fois qu’elle se m anifeste, la  souveraine équité.

La justice , qu i se m ontre a insi objectivem ent, dans tous les cas, comme 
le principe de l ’ordre ju rid ique , se réalise subjectivem ent dans la  ve rtu  
correspondante, selon laquelle l ’homme est disposé à juger, estim er et agir 
envers les autres comme i l  le d o it (virtus justitiae).

V I

Nos analyses aident peut-être à éclairer au m oins certains aspects du 
problème que nous nous sommes posé, en en fixa n t les principales positions. 
Pour achever notre tâche, i l  nous fa u t encore classer selon le système 
général de la  pensée les rapports constatés entre le d ro it et la  justice ; en 
d’autres termes, nous devons ramener ces re lations à la  théorie philoso­
phique.

Très brièvem ent, j ’exposerai mes idées sur le po in t indiqué.
Si on tie n t compte des résultats que nous avons obtenus, notre problème 

lui-même, par une rapide réflexion, nous conduit à é tab lir quel est le secteur 
du système de la  Philosophie dans lequel nous trouverons les concepts 
des catégories en question. De fa it, i l  s’ag it de d é fin ir les rapports entre 
deux notions prises sim plem ent dans leur contenu propre, sans détours 
de systèmes ou d ’idéologies. En conséquence, les catégories correspondantes 
doivent se rechercher, naturellem ent, dans la  théorie logique du rapport 
des notions 1. La négligence de cet aspect ou l ’analyse fondée sur des pré­
jugés systématiques ont causé des incertitudes et des erreurs. Quelquefois 
la  question n ’a pas été posée form ellem ent dans son v ra i sens ; d ’autres 
fois, elle a été rapportée à des prémisses non conformes à la  réalité, par 
exemple, à l ’opposition kantienne entre Begriffe et Idee.

Selon les d istinctions déjà énoncées, précisons ceci, le  concept de justice , 
par rappo rt au d ro it, a un double sens :

a) D ’une p a rt, le term e « justice  » exprim e le principe e t le fondement du 
d ro it, ou, si l ’on veut, sa qua lité  essentielle constitu tive  : là  où i l  n ’y  a pas 
de justice , i l  n ’y  a pas non plus de d ro it.

b) D ’autre p a rt, la  justice  désigne par excellence les plus hautes réa li­
sations du d ro it, celles qu i rem plissent parfaitem ent les conditions in trin ­
sèques du d ro it lui-même ; en leu r présence, les gens s’exclament : c’est 
la justice  1

Dans de pareilles conditions, prem ièrement, la  justice  signifie le prius

1 S u r la  th é o rie  lo g iq u e  de la  re la t io n  : V .  : a) M a r t in  H o n e c k e r , L og ik  (B e r lin  
n. B onn . F . D u m m le r  V e r., 1927), *  12 ; A .  P f ä n d e r , L og ik  ( t r .  J . Pérez Bances Espasa- 
Calpe, 1938), p p . 56 e t s u iv . ; F ra n c isco  R o m e r o , C ontribuciôn a l estudio de las re lu- 
ciones de com paraciôn ( in  « H u m a n id a d e s  », L a  P la ta , T .  X X V I ,  1938) ; 6) A r i s t o t e , 
Cat. 10 e t  s u iv ., en  p a r t ic u lie r ,  11 ; M êtaph., 10-12, en p a r t ic u l ie r  11 ; E . H u g o n , 
Logica (L e th ie lle u x , P a ris , 1927), pp . 84 e t su iv .

-L .
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rad ica l du d ro it, sa ra tio  e t son m o tif nécessaire. Dans les termes des sys­
tèmes contemporains de Logique, en p a rticu lie r de la  logique de Honecker 
et de Pfänder, i l  fa u t d ire que ce rapport entre le d ro it et la  justice  appar­
tie n t à la  classe des rapports de fonction, qu i est le rapport de dépendance 
entre les notions contenant des objets idéaux abstra its. E n effet : les rap­
ports mentionnés, entre le d ro it et la  justice , sont caractérisés : 1° par le 
sens de direction inégale : la  justice  fonde le d ro it ; et non pas le d ro it la 
justice , e t 2° par la valeur inégale : la  justice  a pilus d ’ « im portance » que le 
d ro it, de te lle  sorte que la  justice  l ’emporte sur le d ro it. De ce p o in t de vue, 
le d ro it se trouve dans un rapport de dépendance vis-à-vis de la  justice : 
l ’existence ou le mode d ’existence du d ro it est subordonné à la  justice.

Les jugements précédents, selon la  Logique contemporaine, sembleront 
assez rébarbatifs. Voyons les termes correspondants de la  Logique aristoté­
licienne, bien que ceux-ci pour certains ne soient pas suffisam m ent précis 
parce que tirés du langage courant. Selon les classifications aristotéliciennes, 
i l  fa u t reconnaître une p rio rité  de nature de la  justice  sur le d ro it. En effet, 
d ’une p a rt, le d ro it et la  justice  sont simultanés dans le temps, c’est-à-dire 
réels au même instan t ; d ’autre part, leur condition respective est telle 
que l ’existence du prem ier (le d ro it) est fondée sur celle de la  seconde (la 
justice). P rio rité  du genre sur l ’espèce, pourra it-on se demander, comme on 
d ira it « anim al » en face de « lio n  » ? Pas précisément, é tant donné que le 
d ro it à l ’égard de la  justice  constitue, plus que son espèce, sa réalisation 
rigoureuse.

Cette classification, so it qu ’on l ’appelle fonction, p rio rité  de nature ou 
de to u t autre façon, é ta b lit le rapport p rim ord ia l entre le d ro it et la  justice.

Or, comme nous l ’avons indiqué, une te lle  classification ne comprend 
pas toutes les relations entre le d ro it et la  justice . La  justice , en effet, 
signifie aussi le d ro it dans ses réalisations pratiquem ent parfaites.

Dans les termes des systèmes de Logique contemporaine, abstraction 
fa ite  des autres dénom inations qui seraient ic i superflues, ce deuxième rap­
p o rt d o it être inclus dans la  catégorie de comparaison ou de gradation. 
D ’une p a rt la  justice  en ta n t que s ign ifian t le d ro it p a rfa it et, d ’autre part, 
le d ro it dans ses réalisations normales, com portent, en effet, une identité 
dans le sens de la direction et une inégalité dans les proportions respectives de 
valeur.

E n accord avec la  Logique classique, le rapport que nous venons de 
considérer im p lique dans la  justice  comparée au d ro it, une p rio rité  d’excel­
lence et de noblesse, cette suprématie pour laquelle le m ieux et encore plus, le 
p a rfa it s’appelle le prem ier comparé à ce qui est plus bas dans l ’excellence.

Les deux types de rapports entre la  justice  et le d ro it que nous avons 
signalés —  rapport de fonction ou p rio rité  de nature et rapport de collocation 
ou p rio rité  de noblesse et d’excellence —  ne sont certainem ent pas sans lien 
entre eux, et on ne peut pas considérer comme incorrect l ’usage que l ’on 
fa it du même term e « justice » pour désigner le d ro it, d ’une p a rt, dans son 
principe et fondement et, d ’autre part, dans sa réalisation parfa ite . Au
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contraire, selon une des profondes e t lumineuses in tu itio n s  de l ’esprit 
occidental, si typ ique  de la  cu lture  hellénique et dont le développement 
constitua l ’œuvre de P laton, on contemple m ieux une réa lité  dans sa forme 
exemplaire. La pensée classique a été définie comme la  constitu tion  en 
règle de ce qu i est p a rfa it.

La form ule célèbre par laquelle saint Augustin  énonça la  re la tion  entre 
la charité et la  justice  p ou rra it nous fa ire  songer à résumer en quelque 
manière la  so lution que nous avons suggérée pour notre problème. « La 
charité qui commence —  e xp rim a -t-il —  est justice  qui commence ; la  
charité avancée est justice  avancée ; la  charité  grande, est justice  grande ; 
la charité parfa ite , est justice  parfa ite  » 1.

A  propos de notre sujet, disons : le d ro it m in im a l est justice m inim ale ; 
le d ro it m eilleur, justice  m eilleure ; le d ro it puissant, justice puissante ; 
le d ro it p a rfa it, justice  parfaite.

V I I

Pour fin ir  j ’ind iquera i le rapport entre les conclusions auxquelles nous 
venons d ’a rrive r et les d irections doctrinales principales concernant notre 
problème. I l  se perçoit facilem ent.

Ces conclusions m ettent en re lie f l ’a ffirm ation  de la  justice  comme fonde­
ment essentiel du d ro it, a ffirm a tion  qui est le germe de la  c iv ilisa tion  huma­
niste d ’Occident et, sur un plan plus élevé, une condition de l ’acceptation 
sincère du Monothéisme et de la R évélation ; pourtan t, en plus, me 
sem ble-t-il, ces conclusions fournissent des éléments de jugem ent pour 
comprendre avec plus de précision cette position de base et pour l ’appliquer 
aux conflits  du présent. En plus, elle nous perm et de corriger certaines 
déviations qui se sont produites par suite des in terpré ta tions rationalistes 
du d ro it nature l, à savoir, d ’une p a rt, l'im m obilism e et l ’universalism e de 
fa it exagérément a ttribués à ce lu i-ci par cause du rationalism e, et d ’autre 
part, l ’anarchisme et le despotisme, appuyés par la  conviction d ’une déter­
m ination principalem ent subjective de la  justice.

En ce qui concerne les tendances qui invoquent l ’im portance du d ro it 
p os itif comme condition de la  sécurité e t de l ’ordre social, les éclaircisse­
ments que nous avons rappelés conduisent à bien comprendre e t à sauve­
garder, dans des lim ite s  adéquates, la  v a lid ité  des prescriptions sociales, 
au cours de l ’h isto ire , en ind iquan t l ’idéal vers lequel on do it se d iriger 
c’est-à-dire, la  plus grande justice  que l ’on puisse atte indre, e t aussi la  
méthode pour le v ra i progrès social : le d ro it juste. Mais, d ’autre pa rt, les 
positions ainsi établies corrigent la  funeste erreur qu’est la  sanction absolue 
des décrets de l ’E ta t, im p lic ite  dans l ’opposition entre le d ro it et la  justice.

F inalem ent, dans la  perspective que nous avons indiquée, on reconnaît 
la d is tin c tion  entre le d ro it et la  justice , qu i est incorporée dans la  m entalité 
de la  c iv ilisa tion  occidentale ; mais aussi on perçoit nettem ent que cette

1 S. A u g u s t in , D e N a tu ra  et G ra tta , c. L X X ,  n °  84.
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d is tin c tion  ne peut pas consister en un simple rapport extrinsèque, n i moins 
encore en une d isparité , mais au contraire elle sign ifie  un fondem ent essen­
tie l e t une plénitude de contenu. Les écoles philosophiques qu i ont soutenu 
précairem ent cette d isparité  dépendent de prémisses de système.

Nous concluons : 1° R éaffirm ation des concepts et des valeurs de la 
justice  et du d ro it et dépassement des équivoques, des usurpations et des 
négations qu i trahissent dram atiquem ent la  cause de l ’homme. 2° Position 
correcte du problème quant aux rapports entre le d ro it et la  justice . 3° Prise 
de conscience de la  so lution acquise par la  c iv ilisa tion  hum aniste et chré­
tienne, c’est-à-dire, reconnaissance effective de la  justice  comme fondement 
essentiel et comme plénitude du d ro it, en proportion avec les différentes 
situations concrètes. 4° E n fin , vraie  théorie philosophique à l ’égard de la 
re la tion  entre le d ro it e t la  justice : vo ilà  les aspects de notre argument 
que j ’a i trouvés particulièrem ent intéressants à signaler.

La  m éd ita tion  sur le thème qui nous a intéressé nous conduit à m ettre 
notre espérance, plus encore que dans les œuvres in te llectuelles —  si indis­
pensables e t im portantes soient-elles — , dans le renouvellem ent des cœurs, 
car, en dernière instance, la  justice  consiste dans la  vé rité  e t se fonde sur 
l ’amour, et par conséquent seule une volonté ferme de vé rité  e t une sincère 
a ttitu d e  d ’amour peuvent conduire l ’hum anité à rendre effective, même 
par la  voie du d ro it, cette « plus grande abondance de justice  », en chaque 
chose e t envers tous, elle qu i est la  condition exp lic ite  écrite dans l ’Evan­
gile : que notre justice  so it plus grande que celle des Scribes e t des Pha­
risiens 1.

M a n u e l  R IO
A m bassadeur de la  R épub lique  A rge n tine  p rès le Saint-S iège

1 M a tt. ,  v , 20.

Jacques et Raïssa Maritain à l ’honneur

I l  y  a quelques semaines, Jacques M a rita in  p a rta it p ou r A lb a n y , 
où rU n iv e rs ité  de l ’E ta t de N ew  Y o rk  —  c’est-à -d ire  l ’A d m in is tra tio n  
supérieure de l ’E d u ca tio n  pou r to u t l ’E ta t de N ew  Y o rk  — -, lu i con­
fé ra it un  degré honora ire.

P lus récem m ent, une nouve lle  d is tin c tio n  é ta it réservée à la  fo is  à 
notre  am i e t à Raïssa M a rita in  p a r l ’U n ive rs ité  jésu ite  de B oston  
College, au cours d ’une cérém onie présidée p a r l ’A rchevêque même de 
Boston, S. E xc. M gr Cushing.

Nous avons la  jo ie  de p o u vo ir m e ttre  sous les yeux de nos lecteurs 
le te x te  même de la  p ro c la m a tio n  de B oston  College, d on t nous donnons 
ensuite une version  française.

JA C Q U E S  M A R IT A IN  A N D  R A ÏS S A  M A R IT A IN

A s the oldest u n ive rs ity  founded w ith in  the C ity  of Boston, Boston 
College is  conscious o f its  p riv ileged  fu n c tio n  to he a treasure house o f 
the riches o f the s p ir it, a p a lla d iu m  o f m ora l strength, a hearth-fire  o f 
friendsh ip  fo r savants and scholars who come to our h is to ric  c ity .

These h igh duties spread upon our mandate the U n ive rs ity  discharges 
w ith  fresh v igo r and new courage when we greet the leaders o f the em pire 
Of the m ind , the guard ians o f the wisdom of the past, the conquerors o f 
new fron tie rs  o f knowledge and understanding.

I t  is  a mémorable hour in  the life  of th is  venerable U n ive rs ity  when we 
welcome to our p lena ry convocation one o f the firs t scholars o f the C h ris tian  
W orld, Jacques M a rita in , to receive fo r h im self and fo r h is beloved w ife, 
Raïssa, the highest accolade o f the U n ive rs ity .

T he ir voices, always un ited  in  one m usica l utterance, have led the 
Catholic R eviva l in  France, and more effectively than a ll others, have 
expounded fo r our perplexed tim es the ric h  wisdom and the un iversa l 
charity o f St. Thomas, P a tron  o f the Schools.
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We acknowledge that in  common w ith  every other C h ris tia n  un ive rs ity  
we are the debtors o f these p ilg rim s  o f the s p ir it fo r th e ir sacred m in is try  
of teaching and scholarship.

W herefore the P resident and the Trustees have summoned Jacques and 
Raïssa M a rita in  to the senate o f the honorary doctors o f Boston College, 
and now w ith  unbounded affection procla im  them

D O C TO R S O F LA W S  

honoris causa

JA C Q U E S  M A R IT A IN  E T  R A IS S A  M A R IT A IN

E n  ta n t que la  p lus ancienne u n ive rs ité  fondée dans la  C ité  de 
B oston, B oston  College est consciente de sa fo n c tio n  p riv ilé g ié e  d ’être 
une déposita ire  des richesses de l ’e sp rit, un  p a lla d iu m  des va leurs 
m orales, un  fo ye r d 'a ccue il p ou r les savants e t les é ru d its  q u i v iennent 
v is ite r n o tre  c ité  h is to riq u e .

De ces h au ts  devo irs dévolus à sa tâche, n o tre  U n ive rs ité  s’a cqu itte  
avec un  élan spontané e t une nouve lle  énergie quand nous saluons 
les chefs de l ’em pire de l ’e sp rit, les gardiens de la  sagesse du  passé, 
les conquérants des nouvelles fron tiè re s  de la  science e t du  savo ir.

C ’est une heure m ém orable dans la  v ie  de ce tte  vénérable  U n ive rs ité  
que celle où nous accueillons dans n o tre  assemblée p lén iè re  l ’un  des 
prem iers savants du M onde ch ré tien , Jacques M a rita in , p ou r lu i con­
fé re r à lu i-m êm e et à sa chère épouse, Raïssa, la  p lus hau te  d ig n ité  
de l ’U n ive rs ité .

Leurs v o ix , to u jo u rs  unies dans un  même accord m usica l, on t 
o rien té  la  Renaissance ca tho liq ue  en France, e t p lus efficacem ent que 
tou tes les autres, o n t m an ifesté  à nos tem ps d iffic ile s , la  riche  sagesse 
e t la  ch a rité  un iverse lle  de sa in t Thom as, P a tron  des Ecoles.

E n  même tem ps que les autres un ive rs ités chrétiennes, nous recon­
naissons n o tre  d e tte  à l ’égard de ces pèlerins de l ’e sp rit e t de le u r 
m ission bénie de science e t d ’enseignem ent.

C’est p ou rq uo i n o tre  P résiden t e t n o tre  D ire c tio n  o n t appelé Jacques 
e t Raïssa M a rita in  à se jo in d re  aux docteurs honoraires de B oston  Col­
lege, e t dès m a in te n a n t ils  les p roclam en t avec une im m ense a ffection

D O C TE U R S  E N  D R O IT  

honoris causa
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L a  m anière d on t ce te x te  est réd igé  laisse v o ir  avec que lle  dé licate  
a ffection  l ’A m érique  a adopté nos am is. C’est sans doute  une grande 
jo ie  p ou r eux, e t nous la  partageons tous, de s e n tir com bien p ro fon ­
dém ent on a com pris  l ’u n ité  absolue de l ’e ffo rt q u ’ils  dép lo ien t, depuis 
ta n t d ’années, pou r l ’am our de l ’E va ng ile  e t le  rayonnem ent de l ’Eghse.

On com prendra to u te  la  s ig n ific a tio n  de l ’honneur décerné à nos 
am is p a r l ’U n ive rs ité  jésu ite  de B oston  sous la  présidence même de 
l ’A rchevêque, en se re p o rta n t à N ova et Vetera 1956, p. 246 e t su iv ., 
1957, p. 81 e t su iv . I l  nous fa ud ra  re p a rle r d ’a u tre  p a rt de l ’accueil 
ém ouvant fa it  en A m érique  au liv re  de n o tre  am i Reflexions on Am erica, 
d on t nous aurons p rocha inem ent une ve rs ion  française.

C h a r l e s  JO U R N E T



Une biographie de René Guénon 1

L ’éditeur de la  revue Etudes traditionnelles et de plusieurs ouvrages de 
René Guénon é ta it certes bien placé pour nous donner une biographie 
sim ple e t exacte de celui qui fu t aussi son ami. Paul Chacornac a d ’ailleurs 
déjà fou rn i la  preuve de ses qualités d ’historien avec son liv re , édité par 
lui-même en 1947, sur la  mystérieuse figure du comte de Saint-Germ ain. 
D ix  ans plus ta rd , tra ita n t le même sujet, Maurice H eim  n ’a pu faire 
m ieux que reprendre ses thèmes principaux.

La vie  de René Guénon, si simple qu’elle apparaisse, offre également 
quelques aspects m ystérieux qu i ne sont pas tous élucidés. E lle  fu t, on le 
sait, consacrée to u t entière à son œuvre au po in t de disparaître derrière 
elle. « Ce qu’i l  y  a, sans doute, de plus extraord inaire chez Guénon, c’est 
l ’effacement quasi to ta l de son in d iv id ua lité  devant la  doctrine qu’i l  fo r­
m ule. » Mais cette doctrine, d ’où la  tie n t- il ? C’est là  un po in t sur lequel 
on ne possède aucun renseignement direct.

I l  nous fau t en tous cas constater ce fa it exceptionnel que les idées maî­
tresses développées pendant une quarantaine d ’années sont déjà contenues 
e t clairem ent exprimées dans un a rtic le  écrit à 23 ans dans la  revue La 
Gnose, fondée par lu i en 1909. A van t 26 ans, i l  aura term iné la  première 
version de deux ouvrages essentiels : Le symbolisme de la croix e t L ’homme et 
son devenir selon le Vêdânta, auxquels i l  n ’apportera pas de m odifica tion 
im portante  par la  suite. Sa position est donc fixée avant son prem ier ra tta ­
chement à l ’ Islam , en 1912. L ’analyse des dates et des fa its  pendant ces 
premières années ne peut que dérouter ceux qui sont à la  recherche 
d'influences livresques.

«Nous savons, affirm e Paul Chacornac, que Guénon n ’a pas étudié les 
doctrines orientales e t les langues orientales de façon livresque. Nous avons 
eu à ce su je t son témoignage catégorique. » D ’autre part, en 1934, André 
Préau écriva it dans une revue hindoue : « Cet auteur (Guénon) présente le 
cas très rare d ’un écrivain s’exprim ant dans une langue occidentale e t dont 
la  connaissance des idées orientales a été directe, c’est-à-dire essentiellement 
due à des m aîtres orientaux ; c’est en effet à l ’enseignement oral d ’orientaux 
que M. René Guénon d o it la  connaissance qu’i l  possède des doctrines de

1 P a u l Ch a c o r n a c , L a  vie s im p le  de René Guénon, P a ris , Les E d it io n s  t ra d it io n  
ne lles, 1958, 132 pages.
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l ’Inde, de l ’ésotérisme islam ique et du taoïsme, aussi bien que celle des 
langues sanscrite et arabe. . . »  Guénon eut connaissance de ce texte  avant 
sa publication. Or, non seulement i l  accepta cette affirm ation, mais i l  a jouta 
lui-même les mots « e t du taoïsme » qui ne figura ien t pas dans le texte  
d ’André Préau.

On d o it conclure qu’en 1909 au plus ta rd , probablem ent avant, Guénon 
eut des contacts suivis avec des représentants autorisés d ’écoles hindoues, 
notam m ent de l ’école Vêdânta adwaïta, mais, avoue Paul Chacornac, « il 
nous a été impossible d ’avo ir la  m oindre précision sur l ’iden tité  de ce ou 
de ces personnages ».

Cette absence de précision est-elle une « preuve » suffisante pour accuser 
René Guénon d ’im posture e t de mensonge ? I l  reste ra it alors à expliquer 
l ’extraord inaire précocité de la  fo rm ation  m étaphysique dont témoigne 
l ’a rtic le  de La Gnose e t que rien dans ses études antérieures, so it à B lois so it 
à Paris, ne laissait prévoir. I l  fa ud ra it aussi prendre en considération le fa it 
qu’à l ’époque où i l  écriva it, les études accessibles en France sur la  m éta­
physique hindoue n ’étaient pas ce qu’elles sont devenues depuis ; elles 
représentaient su rtout le po in t de vue un iversita ire  que Guénon a si v ive ­
m ent critiqué . I l  serait paradoxal d ’y  vo ir la  source des connaissances dont 
i l  a fa it preuve. Lui-m ême a écrit dans la  Crise du monde moderne : . bien
que cela nous oblige à parler de nous, ce qu i est peu dans nos habitudes, 
nous devons déclarer form ellem ent ceci : i l  n ’y  a, à notre connaissance, 
personne qui a it exposé en Occident des idées orientales authentiques, sauf 
nous-mêmes ; e t nous l ’avons toujours fa it exactem ent comme l ’aura it 
fa it to u t o rien ta l qu i s’y  serait trouvé amené par les circonstances ».

Dans quelle mesure les ouvrages de Guénon et notam m ent L ’homme et son 
devenir selon le Vêdânta re flè ten t-ils  les « idées orientales authentiques » ? 
Sur ce po in t, les avis sont partagés. E n faveur de Guénon, citons celui 
d ’A la in  D aniélou qu i d it avo ir soumis ces ouvrages à des pandits ortho­
doxes. Selon lu i, « le ve rd ic t de ceux-ci fu t net : de tous les Occidentaux qui 
se sont occupés de doctrines hindoues, seul Guénon, d iren t-ils , en a vraim ent 
compris le sens ». I l  serait bien intéressant de savoir ce qu'en pense O liv ie r 
Lacombe.

T ou t sem blait tourner Guénon vers l ’Inde. A u témoignage d ’un de ses 
amis, François Bonjean, son o b jec tif é ta it encore en 1927 (à 41 ans) non 
l ’Egypte, mais l ’ Inde. I l  fa llu t la m ort de sa prem ière femme suivie d ’une 
circonstance purem ent fo rtu ite  pour le conduire tro is  ans plus ta rd  sur la 
terre  du Sphinx où i l  fin it par s’ins ta lle r défin itivem ent.

Dès lors, i l  vécut dans une re tra ite  complète une existence to u t à fa it 
islamisée sans re la tion  avec le m ilieu  européen. « I l  n ’é ta it plus le Français 
René Guénon, mais le Sheikh A bdel W ahêd Yahia, ayant adopté us et 
coutumes de sa nouvelle pa trie  ».

P o lyg lo tte  fo rt doué puisqu’i l  connaissait l ’anglais, l ’allem and, l ’ita lien , 
l ’espagnol, le russe e t le polonais, ainsi que le sanscrit, le la tin , le grec e t 
l ’hébreu, i l  p a rla it l ’arabe sans accent et savait écrire dans cette langue.
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Alors que, sans nu l doute déjà avant son arrivée à Paris, à 18 ans, i l  avait 
q u itté  la  communion de l ’Eglise catholique, i l  p ra tiqua régulièrem ent la 
re lig ion  islam ique su rtou t sous certains de ses aspects se rapportan t au 
soufisme.

On s’est demandé s’i l  a été un m ystique et en p a rticu lie r s’i l  a fa it l ’expé­
rience de ce que l ’on appelle la  « m ystique nature lle  ». C’est peu probable. 
Lui-m ême l ’a nié et son œuvre n ’en garde pas la  trace. On sait qu’ i l  répu­
d ia it le m ot, em preint pour lu i de sentim entalité. T ou t ce que l ’on peut dire 
dans ce sens c’est que, selon certains témoignages, i l  a pra tiqué des techni­
ques se ra ttachan t à ce que nous entendons par ces termes. V o ic i ce que 
raconte, par exemple, le D r A bdel H â lim  Mahmoud, professeur de théologie 
à l ’Azhar, auteur du seul ouvrage en arabe sur René Guénon : « Par la  suite, 
nous l ’avons emmené hors de son n id  et i l  nous accompagna à la  mosquée 
du su ltan A bu’l  A la. A yant pris place dans un groupe qu i fa isa it le dhikr, 
René Guénon commença à m arm otter en lui-même et à se secouer, puis ses 
paroles devinrent audibles e t ses mouvements s’in tensifiè ren t ; enfin vo ilà  
qu’i l  se p longeait e t s’abîm ait dans le d h ik r; je  dus ensuite le réve ille r 
jusqu ’à ce qu’i l  se secouât violem m ent d ’un frisson ; j ’a i pensé qu’i l  revenait 
de contrées loin taines e t ignorées ».

René Guénon m ourut le 7 jan v ie r 1951, âgé de 65 ans, en prononçant 
ces simples m ots : « A llah , A llah  ». Depuis, son œuvre, peu connue de son 
v iva n t, a conquis un pub lic de plus en plus nombreux. Soyons reconnais­
sants à Paul Chacornac d ’avo ir m is à notre disposition cette biographie 
fo rt précise où les inévitables lacunes ne sont pas dissimulées. E lle  sera fo rt 
u tile  à tous ceux qui, d ’une façon ou d ’une autre, se sont attachés à l ’étude 
de l ’œuvre de Guénon qu i n ’est, notons-le, pas encore toute  publiée ou 
p lu tô t « republiée ». On attend encore la réunion en livres d ’un grand nombre 
d ’articles parus dans des numéros de revue depuis longtemps épuisés et 
d ’accès d iffic ile . Le prochain volume annoncé sera consacré au symbolisme 
te l qu’i l  se retrouve dans diverses civ ilisa tions trad itionne lles de même que 
dans des rites d ’in itia tio n  comme ceux en usage au sein de la  Franc-Maçon­
nerie. Nous aurons donc à y  revenir.

D u po in t de vue chrétien, d ’ailleurs, une confronta tion approfondie avec 
l ’ensemble de la  pensée exprim ée par Guénon n ’a encore été qu’esquissée. 
Un ouvrage sur ce sujet reste à faire.

L u c i e n  MÉROZ.

Note sur Teilhard de Chardin

Ce sont les textes mêmes de Teilhard de Chardin que nous avons surtout 
laissés parler dans l ’étude sur L ’explication du monde selon Pierre Teilhard 
de Chardin, Nova et Vetera, 1956, pp. 210 et suiv.

L ’a rtic le  de tête du présent fascicule sur la  Question des origines nous a 
conduit à signaler quelques points d ’accord avec sa pensée et plus encore 
de désaccord.

La brève note qu i su it présente quelques remarques sur Le M ilie u  D iv in  
et résume une étude récente du P. Malevez, S. J ., sur La méthode du 
P. Teilhard de Chardin et la Phénoménologie.

I.  L E  M IL IE U  D IV IN 1

1. Avec la  thèse lim ina ire  du M ilie u  D iv in , P ierre Teilhard de Chardin 
sort délibérément du domaine des sciences naturelles pour entrer dans celui 
de la  théologie m orale e t de la  sp iritu a lité , en vue de résoudre « le problème 
chrétien de la  sanctifica tion  de l ’a c tion . ..  Comment les perspectives du 
règne de D ieu ne bouleversent-elles pas, par leur apparition , l ’économie et 
l ’équilibre de nos activ ités ? Comment le croyant au Ciel et à la  C roix 
peu t-il continuer à croire sincèrement au p rix  des occupations terrestres ? 
Comment, en ve rtu  de ce qu’i l  y  a de plus chrétien en lu i, le fidèle peu t-il 
aller à la  to ta lité  de son devoir hum ain, du même cœur que s’i l  a lla it à 
Dieu ? » pp. 32-34.

2. E s t-il juste de répondre que l ’action humaine (tem porelle) vau t par 
l ’in ten tion  avec laquelle elle est fa ite  ? Oui, assure Teilhard, mais ce serait 
insuffisant. La  d iv in isa tion  de notre e ffo rt (tem porel) par l'in te n tio n  donne 
une âme à nos actions mais « ne donne pas à leur corps l ’espoir d ’une résur­
rection », p. 39. La so lution dé fin itive  est de d ire  que « to u t e ffo rt coopère

1 P ie rre  T e il h a r d  d e  Ch a r d in , L e  M i l ie u  D iv in ,  P a ris , S eu il, 1957, 204 pages.
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à achever le monde in  Christo Jesu », p. 41. L ’univers est pour l ’âme qui 
est pour le C hrist universel.

« E n  v e r tu  de l ’in te r lia is o n  M a tiè re -A m e -C h ris t, quo i que nous fass ions, nous 
ram enons  à  D ie u  une  p a rce lle  de l ’ê tre  q u ’ i l  désire. P a r chacune de nos œuvres, 
nous tra v a il lo n s , a to m iq u e m e n t m a is  ré e llem e n t, à  c o n s tru ire  le  P lérôm e, 
c ’e s t-à -d ire  à a p p o rte r  au  C h r is t u n  peu d ’ach èvem e n t », p . 50.

« C hacune de nos œ uvres, p a r  la  répercussion  p lu s  ou m o in s  lo in ta in e  e t d irecte  
q u ’e lle  a  s u r le  M o n d e  s p ir itu e l,  co n co u rt à  p a rfa ire  le  C h r is t dans sa to ta lité  
m y s tiq u e  », p . 50. « T o u t  accro issem ent que je  m e donne, ou que je  donne aux 
choses, se c h iffre  p a r  qu e lque  a u g m e n ta tio n  de m o n  p o u v o ir  d ’a im e r, et 
qu e lque  progrès dans la  b ienheureuse m a in m ise  du  C h ris t su r l ’U n iv e rs  », p. 52.

A insi est affirmée « la  valeur surnaturelle de l ’e ffo rt te rrestre », p. 60.
« P a r le u r  n a tu re  m êm e, ces b ienheureuses pa ss iv ité s  que so n t p o u r m o i la  

v o lo n té  d ’ê tre , le  g o û t d ’ê tre  te l  ou te l,  e t l ’o p p o rtu n ité  de m e ré a lise r à m on 
g o û t, so n t chargées de V o tre  in flu e n ce  —  une in flu e n ce  q u i m ’a p p a ra îtra  p lus 
d is tin c te m e n t, b ie n tô t,  com m e l ’énerg ie  o rg a n isa trice  du  C orps m y s tiq u e  », p. 78.

3. On le vo it, tou te  l ’in ten tion  de Teilhard, e t elle est excellente, est de 
valoriser l ’action humaine tem porelle. E t sa so lution est que to u t e ffort 
tem porel bon tend, non seulement en ve rtu  de son âme, c’est-à-dire de 
1’ « in ten tion  » de son auteur, mais encore en ve rtu  de son corps, c’est-à-dire 
« de soi et par elle-même », à construire le corps m ystique du C hrist. D ’où 
la  tendance de Teilhard, à v ra i d ire  un peu gênante, à déporter spontané­
m ent le sens des textes sp iritue ls sur le plan même du tem porel.

Une question se pose dès lors imm édiatem ent. Une action « tem porelle » 
peut-elle être de soi e t par elle-même ordonnée à une fin  « sp iritue lle  » ? Une 
a c tiv ité  qu i est « de ce monde » peut-elle tendre de soi e t par elle-même à 
l ’accomplissement du Royaume « qu i n ’est pas de ce monde » ? U n effort 
« nature l » p e u t-il s’ordonner de soi e t par lui-m êm e à l ’éd ifica tion  du Corps 
m ystique du C hrist et de la  Jérusalem nouvelle ?

Dès qu’on a fa it la  d is tin c tion  entre le tem porel e t le sp iritue l, les 
royaumes de ce monde et le Royaume qu i n ’est pas de ce monde, la  nature 
e t la  grâce, la  réponse est trop  claire pour qu’on puisse hésiter. Ne nous 
lassons pas de c ite r Pascal : « De tous les corps ensemble, on ne saurait en 
fa ire  réussir une petite  pensée : cela est impossible, e t d ’un autre ordre. De 
tous les corps e t esprits, on n ’en saurait tire r un m ouvement de vraie 
charité, cela est impossible, e t d ’un autre ordre, surnaturel ».

Notons par surcroît que si l'a c tio n  tem porelle éthiquem ent bonne tendait 
de soi à éd ifie r le Corps m ystique, elle le fe ra it non seulement dans un 
chrétien, mais dans un pécheur, voire un athée.

4. Un naturalism e aussi aveuglant est-il possible chez Teilhard ? Ne 
c o n d a m n e - t - i l  pas le pélagianisme ? Ne c ro it- il pas à la  grâce ?

I l  condamne le pélagianisme dans deux notes. V o ic i la  première :
Ct Q ua nd  nous pa rlo n s  d ’ « a c t iv ité  », ce te rm e  est p r is  au  sens v u lg a ire  du  m o t, 

sans r ie n  n ie r , b ie n  au  c o n tra ire , de ce q u i se passe e n tre  la  G râce e t la  vo lo n té  
dans les cercles in fra -e x p é r im e n ta u x  de l ’âm e. E ncore  une fo is , ce q u ’i l  y  a de 
p lus  d iv in ,  en D ie u , c ’est que  nous ne soyons rie n , d ’une  m an ière  absolue, en 
dehors de L u i.  L a  p lu s  p e t ite  im m ix t io n  de ce q u i p o u r ra it  ra p p e le r le  P é lag ia ­
n ism e, s u ff ira it  à d é tru ire  im m é d ia te m e n t, p o u r le  « v o y a n t » ton s  les charm es 
d u  M ilie u  D iv in  », p. 29.

A insi la  grâce ag it dans les cercles infra-expérim entaux de l ’âme, elle est 
au principe de l ’a c tiv ité  prise au sens vulgaire, de l ’a c tiv ité  tem porelle 
éthiquement bonne. A  la  grâce, Te ilhard  pense sans doute y  croire plus que 
le théologien ; car pour le « voyant » to u t in flu x  d iv in  est grâce, to u t le 
cosmos est grâce. U n texte  de Te ilhard  rapporté par les éditeurs nous le d it :

* L e  M o nde  au cours de to u te  m a  v ie , p a r  to u te  m a  v ie , s’est peu à peu 
a llu m é , e n fla m m é  à m es y e u x , ju s q u ’à d e ve n ir, a u to u r de m o i, en tiè re m e n t 
lu m in e u x  p a r le  dedans. . . T e lle  que je  l ’a i e xp é rim e n tée  a u  c o n ta c t de la  T e rre  
—  la  D ia p h a n ie  d u  D iv in  au  cœ ur d ’u n  U n iv e rs  devenu a r d e n t . . .  L e  C hris t. 
Son Cœ ur. U n  Feu : capab le  de to u t  p é n é tre r —  e t q u i, peu  à peu, se ré p a n d a it 
p a r to u t  », p . 25.

Pour une te lle  Poésie, comment n ’a p p a îtra it-il pas m isérable de s’obstiner 
à d istinguer grâce et nature ?

Selon cette prem ière note de Teilhard, le Pélagianisme, qu i « d é tru ira it 
imm édiatem ent les charmes du M ilieu  D iv in  », consisterait donc à croire 
que quelque chose peut exister en dehors de D ieu. De ce Pélagianisme, 
Teilhard, certes, est exempt.

Une seconde note, p. 128, dénonce l ’erreur de « certains néopélagianismes 
(tels que l'am éricanism e) » qui consisterait « à chercher le règne d iv in  de 
plain-pied avec le progrès hum ain ». Mais Teilhard est aux antipodes d'une 
telle erreur. Pour lu i l ’E sp rit de D ieu s’insinue dans l'un ivers pour le 
déplacer vers le haut, de la  « M atière charnelle » à la  « M atière sp iritue lle  ». 
C’est ce qu’i l  appelle « la dérive générale de la matière vers l ’esprit ». E t i l  
continue :

« D ans  ce tte  h is to ire  généra le de !a  M a tiè re , q u i ne re c o n n a îtra it  le  g rand 
geste s ym b o liq u e  du  B a p tê m e  ? D ans  les eaux d u  J o u rd a in , fig u re  des p u is ­
sances de la  Te rre , le  C h r is t s’ im m e rge . I l  les sa n c tifie . E t ,  com m e le  d i t  sa in t 
G régo ire  de N ysse, i l  en s o r t ru isse la n t, so u le v a n t avec lu i  le  M onde.

« Im m e rs io n  e t ém ers ion  ; p a r t ic ip a t io n  a u x  choses e t  s u b lim a tio n  ; possession 
e t re nonce m en t ; tra ve rsé e  e t e n tra în e m e n t : v o ilà  le  m o u ve m e n t d o ub le  e t 
u n iq u e  q u i ré pond , p o u r la  sauver, a u x  p ro v o c a tio n s  de la  M a tiè re .

« M a tiè re  fa sc in a n te  e t  fo r te . M a tiè re  q u i caresses e t q u i v ir ilis e s . M a tiè re  
q u i e n rich is  e t  q u i d é tru is  —  c o n fia n t a u x  in flue nces  célestes q u i o n t em baum é 
e t p u r if ié  tes  eaux —  je  m ’ab ando nne  à tes nappes pu issantes. L a  vertu  du 
5
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C h ris t a passé en to i. P a r tes a t t ra its  e n tra în e -m o i, p a r  ta  sève, n o u rris -m o i. 
P a r ta  rés is tance, d u rc is -m o i. P a r tes a rrache m en ts , lib è re -m o i. P a r to u t  to i- 
m êm e, e n fin , d iv in is e -m o i» , p p . 128-129.

T ou t ce qu i m onte dans la  nature elle-même est Grâce, M ilieu  D iv in , 
Corps M ystique du C hrist. N u l néopélagianisme. Mais le transport sacré du 

« voyant » !

5. Les rapports du sp iritue l e t du tem porel ont été définis par le Sauveur 
lui-même avec une au to rité  souveraine : « Rendez donc à César ce qui est 
de César, et à D ieu ce qu i est de D ieu » (M t., x x n , 21). Or, fa it s ign ifica tif, 
ce texte  n ’est pas allégué une seule fo is dans le liv re  de Te ilhard. B ien plus, 
toute la  valorisation q u 'il propose de l ’activité temporelle tend de soi, au con­
tra ire , à évacuer la  d istinction  évangélique.

I l  y  a, au v ra i, les choses de Dieu, le Royaume qui est dans ce monde sans 
être de ce monde, la  Cité de D ieu, le Corps m ystique du C hrist, l ’Eglise. 
E t i l  y  a les choses de César, les royaumes de ce monde, les cités humaines, 
les form ations culturelles. (E t i l  y  aura encore le domaine du Prince de 

ce monde.)
Ici-bas l ’homme est so llic ité  par un double mouvement. D ’une part, un 

mouvement vertical, destiné à le tourner « im m édiatem ent » vers l ’éternité, 
to u t entière présente à lu i au-dessus de l ’h istoire, pour rendre à D ieu, au 
D ieu caché de la  révélation, ce qui est de D ieu. I l  s’intégre ainsi, s’i l  ne 
refuse pas la  grâce d iv ine  qu i frappe sans cesse à la  porte de son cœur, à 
l ’Eglise, au Corps m ystique du C hrist, au Royaume de D ieu où l ’accueillent 
les tro is  Personnes divines. V o ilà  sa vita  sp iritua lis . D ’autre p a rt, un mouve­
ment horizontal, destiné à le tourner « imm édiatem ent e t directem ent » vers 
les tâches de c iv ilisa tion  qu’i l  lu i fau t accom plir à l ’in té rieu r du temps, par 
exemple pour rendre à César ce qu i est de César ; e t destiné à le tourner 
« m édiatem ent e t u ltim em ent vers D ieu : car c'est encore pour D ieu q u 'il 
fau t rendre à César ce qui est de César (cf. Rom ., x m , 2), c’est encore vers 
l ’é tern ité  —  mais rencontrée cette fo is-ci en avant et au so rtir de l ’histoire, 
laquelle débouchera sur l ’é ternité  comme un fleuve sur ses cataractes — 
qu’i l  fa u t fa ire  avancer le temps. L ’homme s’intégre ainsi à la  cité  politique, 
à l ’œuvre de cu lture  e t de c iv ilisa tion . V o ilà  sa vita  temporalis. Ce sont 
donc deux fins im m édiates spécifiquem ent distinctes. D ’une p a rt, la  fin  
de la  C ité céleste « de cette Jérusalem dont le Prince est D ieu, et dont les 
citoyens sont les anges e t tous les saints, so it qu’ils  régnent dans la  gloire 
e t se reposent dans la  Patrie, so it qu’ils  pérégrinent sur la  terre, selon le 
m ot de l ’apôtre (Ephés., n , 19) : vous êtes les concitoyens des saints, vous êtes

de la maison de D ieu » (S. T h o m a s , De v irt. in  corn., a. 9). E t d ’autre part, 
la fin  des cités terrestres. La  prem ière seule est suprême purem ent e t sim ­
plement. La  seconde, qu i n ’est suprême que dans un ordre donné, demande 
par nature à être u ltérieurem ent référée ou subordonnée à la  première, à 
être éclairée par elle.

I l  y  a une h isto ire  du spirituel-chrétien, c’est l ’h isto ire  de l ’Eglise, de ses 
préparations, de son avènement, de son pèlerinage dans le temps ; c’est 
aussi l ’h isto ire  de son e ffo rt pour illu m in e r par surcroît le tem porel, car cet 
effort appartient à l'E g lise  comme les rayons appartiennent au soleil. Le 
sens d ’une te lle  h isto ire  nous est découvert dans l ’E critu re , notamm ent 
dans l ’E p ître  aux Romains et dans l ’Apocalypse. E t i l  y  a une h isto ire  du 
temporel-chrétien, c’est l ’h isto ire  du monde cu ltu re l, pour la  mesure, toujours 
im parfaite, où i l  accueille en lu i, que ce so it d ’une façon manifeste et 
consciente ou d ’une façon secrète et inconsciente, les confortations de la  
grâce chrétienne.

E t i l  est v ra i que dans l ’au-delà du temps, l ’h isto ire  tem porelle confluera 
dans l ’éternité. I l  n ’y  aura plus alors de d is tin c tion  entre le sp iritue l et 
le temporel. L ’Eglise, cachée dans la  g lo ire du C hrist, a ttire ra  à elle to u t ce 
qui sera sauvé de l ’univers pour le pénétrer de ses rayons transfigurateurs. 
E t d ’autre part, le Prince de . ce monde a ttire ra  dans son domaine to u t ce 
qui sera perdu de l ’univers.

6. Nous avons choisi de n’exam iner qu ’un po in t, celui de la  valeur de 
l ’action tem porelle, de ce liv re  où s’épanche librem ent e t constamment 
l ’âme visionnaire de l ’A u teur :

« O S eigneur, encore une fo is , qu e lle  es t la  p lu s  précieuse de ces de u x  b é a ti­
tud es  : que to u te s  choses m e s o ie n t u n  c o n ta c t avec V o u s  ? ou que vou s  soyez 
s i « u n ive rse l » que je  pu isse vo u s  s u b ir  e t vou s  sa is ir en to u te  c ré a tu re  ?

P a rfo is  o n  s ’im a g in e  vo u s  re n d re  p lu s  a t t r a y a n t  à m es y e u x  en e x a lta n t 
d ’une  m a n iè re  presque exc lu s ive  les a t t ra its ,  les bontés, de v o tre  f ig u re  h u m a in e  
d ’a u tre fo is . E h  ! v ra im e n t, S e igneur, s i je  vo u la is  seu le m en t c h é r ir  u n  hom m e, 
ne  m e to u rn e ra is - je  pas ve rs  ce u x  que vou s  m ’avez donnés dans la  séd uc tion  
de le u r  flo ra iso n  présente  ? D es m ères, des frè res , des am is , des sœurs, n ’en 
n ’avons-nous pas d ’ir ré s is t ib le m e n t a im a b les  a u to u r  de nous ? Q u ’ irion s-no us  
d e m and e r à  la  Judée d ’ i l  y  a  d e u x  m ille  ans ? . . .  N o n , ce que j ’appelle , com m e 
to u t  ê tre , d u  c r i  de to u te  m a  v ie , e t m êm e de to u te  m a  passion te rre s tre , c ’est 
b ie n  a u tre  chose q u ’u n  sem b lab le  à  c h é r ir  : c ’est u n  D ie u  à adorer.

O h ! ado re r, c ’e s t-à -d ire  se p e rd re  dans l ’in son dab le , se p lo n g e r dans l ’in é p u i­
sable, se p a c if ie r  dans l ’in c o r ru p tib le , s’absorbe r dans l ’im m e n s ité  dé fin ie , 
s’o f f r i r  au F e u  e t à  la  T ransparence , s’a n é a n t ir  con sc ie m m e n t e t v o lo n ta ire m e n t 
à  m esure q u ’on  p rend  de so i conscience davan ta ge , se d o n n e r à fo n d  à ce q u i 
est sans fo n d  ! Q u i po u rro ns -n ous  a d o re r ?

P lu s  l ’H o m m e  d e v ie n d ra  ho m m e , p lu s  i l  sera en  p ro ie  a u  besoin , e t à u n  
beso in  p lu s  e x p lic ite , p lu s  ra ffin é , p lu s  lu x u e u x , d ’a d o re r» , p . 157.
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Bien que nous adm irions le lyrism e et le feu de ces effusions, elles nous 
apparaissent tro p  équivoques pour nous toucher vraim ent. Pour nous, 
l ’E n fan t de Bethléem , é tant le Verbe fa it chair, est adorable.

On trouvera dans ce liv re  une haute insp ira tion  hum aine, des aperçus 
apologétiques orig inaux, d ’ardentes aspirations vers D ieu.

I l  y  a, sur la  vo lonté d’accepter le te rrib le  mystère de l ’Enfer, des pages 
émouvantes, pp. 189-192, mais où trop  de textes de l ’Evangile semblent 
oubliés (par exemple M t., xxv, 41 et 46 ; xxv i, 24 ; Jean, x v ii, 12) pour 
qu ’on puisse en approuver intégralem ent la fo rm ula tion .

I I .  T E IL H A R D  D E  C H A R D IN  E T  L A  PH EN O M EN O LO G IE 1

1. « La  déclaration de méthode par laquelle s’ouvre Le phénomène humain 
ne devra it en principe, laisser aucun doute sur le propos du P. Teilhard de 
Chardin : Pour être correctement compris, le livre  que je présente ic i demande 
à être lu , non pas comme un ouvrage métaphysique, encore moins comme une 
sorte d’essai théologique, mais uniquement et exclusivement comme un mémoire 
scientifique ». Cependant, note le P. Malevez, i l  est certa in  que T e ilha rd  a 
in fléch i la  ligne de son p ro je t en nous engageant sur les voies de la  ph ilo ­
sophie et de la  m étaphysique. « I l  y  a, dans Le phénomène hum ain, une vue 
sur l ’homme, non plus simplem ent phénoménale ou scientifique, mais 
philosophique et ré flexive », p. 583. « Est-ce pour avo ir pris conscience de 
cette sorte de transgression qu’i l  (Teilhard) a vu  lui-même dans son œuvre 
une phénoménologie ? Sorte de phénoménologie, é c rit- il ou Physique géné­
ralisée, où la  face interne des choses sera considérée aussi bien que la  face 
externe du monde, et i l  a confronté expressément, quoiqu’un peu vague­
m ent sa phénoménologie avec celle de Husserl e t de M erleau-Ponty », p. 591.

2. Le P. Malevez entreprend de comparer cette « phénoménologie » de 
Te ilhard  à celle de Husserl e t des actuels phénoménologues, quoi qu’on 
doive penser de la  valeur de cette dernière. La  conclusion est nette  : « Le 
phénomène hum ain apparaît au lecteur un peu inform é de philosophie con­
tem poraine, curieusement inactuel », p. 586. Dans cet ouvrage « les thèmes 
majeurs auxquels le grand mouvement phénoménologique dans son ensemble

1 L . M a le v e z , S. J ., L a  méthode d u  P . T e ilh a rd  de C h a rd in  et la  Phénoménologie, 
dans N o u v e lle  R e vu e  T h é o log ique , 6 ju in  1957, p p . 579-599.
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a donné naissance fo n t complètement d é fa u t...  E t les thèmes m ineurs 
eux-mêmes sont ignorés », p. 592. La  phénoménologie é ta b lit une coupure, 
une irré d u c tib ilité , une hétérogénéité, une équivocité, absolues entre d ’une 
part la  conscience, et d ’autre p a rt l ’objet, la  nature, l ’être réel ou mondain. 
E lle souligne par là  l ’o rig ina lité  to ta le  de l ’homme. Dans son prolonge­
ment « se sont constituées des philosophies et su rtou t des théologies de 
l ’h istoire a ttentives à m anifester l ’obéissance de l ’h istoire  à des lois qu i lu i 
sont propres ». Teilhard « se situe en dehors de l ’immense e ffo rt des contem­
porains (effort d ’ailleurs pas toujours heureux) pour saisir, dans sa singu­
la rité , la  condition hum aine. . .  I l  ne s’applique guère à circonscrire les 
activ ités sp iritue lles, puis à les décrire en elles-mêmes, dans leur spéci­
fic ité . Les s ituan t sur le prolongement des activ ités biologiques et physiques, 
les considérant comme de simples formes éminentes (réfléchies) de processus 
déjà substantiellem ent vérifiés aux étagements inférieurs, on comprend 
q u 'il les exprim e le plus souvent au moyen de concepts empruntés, simple­
ment et sans correction, à ces derniers : grains de pensée, force et courbure, 
amour-énergie, au risque d ’en estomper les tra its  d istincts. E t c’est bien, 
au reste parce que l ’intelligence n ’est guère à ses yeux que l ’aboutissement 
de la nature et de la  vie  que Teilhard, après lu i avo ir appliqué les mêmes 
concepts, lu i reconnaît aussi les mêmes lois. Dès l ’heure où la  conscience 
(à la  seconde puissance) apparaît, vo ic i que s’amorce un nouveau mouve­
ment ascensionnel sur la  spirale évolutive  ; e t b ientô t, avec l ’Homo sapiens, 
la noosphère commence pour de bon à se tisser ; puis, après une première 
phase d ’expansion planétaire, l ’hum anité entre brusquem ent en un régime 
de compression sur elle-même : nous assistons au jourd ’hu i à la  to ta lisa tion  
de l ’espèce, sous les forces de coréflexion. Mais toute  cette évolution de la  
noosphère est encore, non pas seulement métaphoriquement, mais bien 
proprement de l ’évo lution biologique et nature lle, régie par la  lo i universelle 
toujours identique de la centro-com plexification-conscience, précisément 
parce que l ’h isto ire  humaine est fa ite  substantiellem ent de la  même étoffe 
que la  nature et que la  vie  », pp. 591, 585-586.

3. A insi, tandis que Te ilhard  insiste sur l ’un ivocité  de l ’esprit et de la  
nature, la  phénoménologie insiste sur leur équivocité. Des deux côtés le 
m al est in f in i. . .  A  nos yeux, la  so lu tion  est claire, elle réside to u t entière 
dans la  notion de l ’analogie entendue au sens strictem ent thom iste : l ’être 
opaque des choses et l ’être transparent de l ’esprit sont essentiellement 
différents e t proportionnellem ent semblables.
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4. Le principe de l ’un ivocité  de l ’être, qu i est à l ’origine de l ’erreur de 
Te ilhard  est inclus dans son postu lat général de « l ’un ité  de l'é to ffe  de 
l ’univers ». On a donné à ce postu la t cette expression : « ce qu i se manifeste 
clairem ent à un niveau donné de l ’univers d o it exister, au moins à un degré 
in fin ités im a l, dans toutes les autres couches de l ’univers »1. Teilhard écrit, 
par exemple, que le phénomène de conscience peut bien nous apparaître 
comme une anomalie, mais « une anomalie nature lle  n ’est jam ais que l ’exa­
gération, jusqu ’à devenir sensible, d’une propriété répandue à l ’é ta t insai­
sissable », p. 583. I l  parle du moment où « l ’essence unique e t précieuse de 
l ’univers » a p ris pour lu i « la  forme d ’un E v o lu tif où la  m atière se m uait 
en Pensée par effet prolongé de Noogénèse », p. 596. Le P. Malevez qui 
s’efforce de donner le m eilleur sens possible à ces affirm ations de Teilhard, 
dont i l  constate l ’im perfection, est obligé cependant de fa ire  ic i une réserve 
capitale : « Mais, du moins, i l  y  a une opération que le langage de Teilhard 
ne pouvait plus guère exprim er : la  création immédiate de l ’esprit, la  susci­
ta tio n  d ’une form e déterm inée de l ’être, la  forme « im m atérie lle  », par 
l ’appel d irect du Créateur ; car si la  conscience est déjà présente univoque­
m ent dans les organismes infra-hum ains, d ’où elle cherche à se libé re r par 
pression e t par rup ture , i l  devient d iffic ile  de m ainten ir que ces organismes 
ne jouent aucun rôle dans la production de la  réa lité  sp iritue lle  en tant que 
telle. Par là , le langage de Teilhard non seulement cessait de s’aligner par­
faitem ent (d’a illeurs contre l ’in ten tion  certaine de son auteur) sur celui 
de la  théologie chrétienne, mais i l  e n tra it en c o n flit avec une anthropologie 
philosophique rigoureuse, qui, ayant manifesté l ’im m até ria lité  s tric te  de 
l ’esprit hum ain, devait exiger conséquemment, pour la  genèse de cet 
esprit, autre chose qu’un simple franchissement de seuil, à savoir préci­
sément, une création et une in te rpe lla tion  d ivine im m édiate », p. 596.

I l  é ta it d iffic ile  de form uler plus bénignement une objection si grave : 
c’est la fo i catholique et non seulement la  théologie chrétienne qui professe 
que l ’âme humaine est créée ex n ih ilo . Cf. le Symbole de fo i de S. Léon IX , 
Denz., n° 348.

C h a r l e s  JO U R N ET

1 O n en tro u v e ra  ic i-m ê m e , dans ce fascicu le , d 'ab ond an te s  fo rm u la t io n s , pp . 170-171.
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1. « S i donc, grâce à des tech n iq u e s  assez 
délicates, nous ass is tions u n  jo u r  à l'a p p a ­
ritio n  de la  v ie  en la b o ra to ire , nous ne con­
clurions é v id e m m e n t pas que le p lu s  sort du  
moins, p o u r re p re n d re  une fo rm u le  s im p le , 
quoique u n  peu fru s te  ( ?). M a is  nous d ir io n s  
que nous avons réussi à  dégager le  p lu s  q u i 
Se cacha it com m e une  v ir tu a l i té  dans le 
moins. N ous ne d ir io n s  pas que  nous avons 
créé la  v ie , n i u n  v iv a n t ,  m a is  b ie n  que nous 
l ’avons fa ite  ém erger, en ré u n issa n t les con ­
ditions nécessaires e t  su ffisan tes de son ép i- 
phanie. » I l  s’a g it  b ie n  sû r ic i  de l ’a p p a r it io n  
de la  v ie  végé ta le  ou  a n im a le  e t la  q u e s tio n  
de la  c ré a tio n  de l ’âm e h u m a in e  est exp res­
sément réservée. N o u s  som m es ju s q u ’ ic i 
d’accord avec l ’a u te u r. N ous avons em p loyé  
nous-même le m o t d ’émergence p o u r ca rac té ­
riser l ’a p p a r it io n  de la  v ie  ( v o ir  dans ce 
fascicule, p . 169).

2. T o u te  la  q u e s tio n  sera de d é f in ir  ce 
qu’on en tend  p a r l ’exp ress ion  émergence de 
la, vie. P o u r nous e lle  s ig n ifie  que la  fo rm e 
supérieure de la  v ie  es t éduite de la  p o te n tia lité  
de la  m a tiè re , sous la  m o tion  instrum en ta le  
et élevante de la  Cause p re m iè re . D e u x  erreurs 
sont écartées de ce fa i t .  N ous ne pa rle rons, 
d’une p a rt, n i  d ’une  action créatrice de D ie u  ; 
et, d ’a u tre  p a r t,  n i  d ’une  o rd in a tio n  pos itive  
du m iné ra l à passer à u n  o rd re  su p ra -m in é ra l.

3. O r l ’a u te u r nous donne p réc isém e n t à 
choisir e n tre  ces de u x  erreurs.

I l  écarte é v id e m m e n t, e t  i l  a  ra ison , une 
in te rv e n tio n  q u i s e ra it c ré a trice  ou d u  m o in s  
m iraculeuse, u n  « in te rv e n tio n n is m e  » s u iv a n t 
lequel « le  C réa teu r, p a r  u n  coup d ’é ta t 
en tiè rem ent a rb itra ire , co m p lè te  les m o n ­
tages de la  n a tu re  e t les a n im e  ». L e  concours 
d iv in  « ne procède n i p a r m ira c le , n i p a r coup 
d ’éta t, n i  m êm e p a r coup de pouce », p . 407.

M ais i l  c h o is it l ’a u tre  p a r t i .  I l  con fère  à 
la m a tiè re  la  pu issance a c tiv e  d ’engendrer 
la v ie , de p ro d u ire  a c tiv e m e n t n o n  seu lem en t 
la d isp o s itio n  pénultièm e, m a is  la  d isp o s itio n  
ultime à la  v ie . V o ic i son te x te  : « N ous  ne 
proposons pas d ’ im a g in e r la  m a tiè re  in a n im é e  
comme u n  a n im a l ou une p la n te  cam ouflés 
en m iné ra l, com m e u n  v iv a n t  d o n t le  degré

de psych ism e est d é jà  fo rm e lle m e n t p résen t 
q u o iq u e  p ro v is o ire m e n t im p e rce p tib le . M a is  
le  m in é ra l, grâce à l ’ana log ie  se lon  la qu e lle  
i l  n ’es t pas to ta le m e n t hétérogène au  v iv a n t ,  
recèle une o rd in a tio n  pos itive  à passer dans u n  
ordre su p ra -m in é ra l, et le seul je u  des lo is  
phys ico -ch im iques le pousse à cette ascension », 
p . 407. U n  peu p lus  lo in , o n  com pare  l ’é vo ­
lu t io n ,  q u i au cours  des ères géologiques a 
f a i t  s o r t ir  la  v ie  de la  m a tiè re  in an im ée , à 
l ’a c tio n  p a r la q u e lle  u n  o vu le  fécondé p ro ­
d u it  son f r u i t  : « N ’est-ce pas une évo lu tion 
ascendante analogue à  celle que p a rco u rt u n  
ovule fécondé? », Ib id .  (Les sou lig nem en ts  so n t 
to u s  de nous.) Dès lo rs , p lu s  de d is t in c t io n  
e n tre  la  pu issance passive p a r la qu e lle  la  
m a tiè re  est élevée à la  v ie , e t la  puissance 
active p a r la q u e lle  une g ra in e  p ro d u it  son 
f r u i t .  L a  m atière f ru c t if ie  la  vie. N ous som mes 
en  p le in e  p e rsp e c tive  T e ilh a rd  de C hard in . 
D ’a u ta n t  p lu s  q ue  l ’a u te u r e m p lo ie , p o u r q u a ­
l i f ie r  l ’a n im a tio n  -— m êm e végéta le  sem ble- 
t - i l  — , l ’exp ress ion  de degré de « conscience 
analog ique », Ib id .

P o u r nous, la  m atière, la  vie, la  conscience 
ne  s o n t n i  des n o tio n s  équivoques, n i  des 
n o tio n s  un ivo q u e s , m a is  des n o tio n s  a n a lo ­
g iques, c ’e s t-à -d ire , en d o c tr in e  th o m is te , des 
n o tio n s  q u i s o n t essentiellement différentes, 
e t  q u i ne s o n t semblables que p ro p o rtio n ­
nellem ent.

C harles J o u rn e t

J e a n -P ie r r e  d e  M e n a s c e , O . P., Une 
encyclopédie mazdéenne, Le D enkart, Pres­
ses universitaires de France, 1958, 118 
pages.

« D e u x  fo is  é d ité , en p a r t ie  t ra d u it ,  le  
D e n k a rt n ’a, cependan t, guère été é tu d ié  dans 
son ensem ble. I l  le  m é rite , m e se m b le -t- il, à 
d o u b le  t i t r e .  D ’une p a rt,  pa rce  q u ’ i l  se p ré ­
sente com m e une Somme des sciences re li­
gieuses du  m azdéism e : on a  donc des chances 
d ’y  t ro u v e r  les é lém en ts  à le u r  p lace e t  selon 
l ’im p o rta n c e  re la t iv e  q u i le u r  é ta it  a tt r ib u é e . 
D ’a u tre  p a r t ,  pa rce  que r ie n  n ’est p lu s  p ro ­
p ice , p o u r sa is ir le  ca ractè re  o r ig in a l d ’une 
pensée, que  de la  v o ir  dans sa fo n c tio n  de 
ra ll ie m e n t e t de défense : le  D e n ka rt es t une  
apo log ie . » A  c e tte  époque, I X e- X e siècle, 
l ’ Is la m  a conqu is  la  Perse. « L a  to lé ra n ce  q u ’i l  
acco rde a u x  J u ifs  e t a u x  ch ré tiens  ne s’é tend
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a u x  mages que dans une m esure  re s tre in te . . . 
I l  é ta it  u rg e n t à  le u rs  y e u x  de c o m b a ttre  
l ’a t t r a i t  que l ’ Is la m  p o u v a it  exe rce r su r leu rs  
co re lig io n n a ire s  : la  ré d a c tio n  d ’u n  com pen­
d iu m  d o c tr in a l f u t  u n  a b o u tis se m e n t de ce tte  
p ré o ccu p a tio n . V o ilà  ce q u ’es t le  D e n ka rt. »

L ’œ uvre  nous es t p résentée en  q u a tre  con­
férences e x trê m e m e n t denses e t  é rud ites , des­
tinées à u n  p u b lic  spécia lisé. L e  th é o lo g ie n  
y  t ro u v e ra  néanm o ins des pages q u i re t ie n ­
d ro n t  son a t te n t io n . E t  aussi le  p h ilo soph e  
de la  c u ltu re  : « I l  es t p a ra d o x a l, m a is  en 
apparence seu lem en t, que  l ’ Is la m , m a lg ré  son 
c u lte  d ’une langue  u n iq u e , se s o it p ropagé 
dans des m ondes c u ltu re lle m e n t s i d ive rs , 
e n tra în a n t une p u issa n te  a ra b is a tio n  de f a i t  
e t de d ro it ,  ta n d is  que  le  m azdéism e, n u lle ­
m e n t a tta ch é  à une lang ue  p a rt ic u liè re , a i t  
si peu  ra yo n n é  a p o s to liq u e m e n t. C ’est que la  
langue  est u n  p u r  in s tru m e n t, q u i ne s ’im pose 
q u ’en v e r tu  de l ’im p u ls io n  q u ’on  lu i  donne : 
là , ce lle  d ’une re lig io n  à p ré te n tio n  u n iv e r ­
sa lis te , d iscu ta b le  p e u t-ê tre , en to u t  cas pas 
to u jo u rs  e x p lic ite , m a is  dé rivée , à cou p  sûr 
de l ’un ive rsa lism e  ju d é o -c h ré tie n  ; ic i, l ’é lan  
d ’u n  ira n ism e  q u i a  laissé une m a rque  s in g u ­
liè re m e n t tenace  s u r to u te  la  p ro d u c t io n  
in te lle c tu e lle  d 'u n  peup le , e t ju sq u e  su r sa 
re lig io n . »

L ’œ uvre s’o rdonne  a u to u r de la  thèse d u a ­
lis te  ; le  d u a lism e  cosm ique é ta n t la  p re u ve  
d ’u n  du a lism e  tra n sce n d a n t. R e fu se r le  d u a ­
lism e, ce se ra it, se lon le m azdéism e, re n d re  
le v ra i D ie u  responsable  d u  m a l.

C harles J o u rn e t

J e a n - P ie r r e  d e  M e n a s c e ,  O . P ., A u ­
g u s t in  m a n ich é e n , dans F reundesgabe  fü r  
E rn s t  R o b e r t C u rtiu s .

C ’est à  la  v é r ité  que s a in t A u g u s tin  donne 
dans sa v ie  la  p re m iè re  p lace . S ’i l  q u it te  
l ’E g lise  p o u r passer au m an iché ism e, c ’est 
p o u r u n  m o t if  in te lle c tu e l : i l  s ’est h e u rté  à 
la  présence des d e u x  généalogies évangé­
lique s  d u  C h ris t. I l  re n tre ra  dans l ’E g lise  
q u a n d  la  pensée n é o p la to n ic ie n n e  l'a u ra  m is  
en m esure de ré fu te r  le  d u a lism e  m an ichéen, 
e t q u a n d  i l  v e r ra  c o m m e n t acco rde r les 
E vang é lis tes .

I l  a v a it  d u  m a n iché ism e une connaissance 
précise e t com p lè te . R ede venu  ch ré tie n , i l  en 
dém asquera les e rre u rs  essentie lles : « la  subs- 
ta n t ia l i té  d u  m a l, la  d u a lité  des âmes (p o u r 
e x p liq u e r que le  m êm e h o m m e  puisse a g ir  
b ie n  ou m a l) , l ’ém ana tism e, l ’im a g e rie  fa n ­

tastique illu s tra n t l ’h is to ire  céleste et te 
restre du sa lu t : lu t te  des ténèbres avec l" 
Père des Grandeurs, in fus ion  d ’une portion d 
la  substance d iv ine  dans le monde matériel 
e t mauvais, missions e t appels successifs 
d ’en haut, remontée graduelle des particules 
lumineuses grâce à un  grandiose dispositif 
m icro- e t macrocosmique ». Mais comment 
lu i si in te lligen t, a - t- il pu demeurer neuf ans 
prisonn ier de cette  « absurde gnose » ?

Jo h n  O ’M eara, dans u n  l iv re  q u i v jeiJt. 
d ’ê tre  t r a d u i t  en fra n ç a is  p a r  Jeanne Henri 
M a rro u  : L a  jeunesse de s a in t A u g u s tin , Son 
évo lu tion in té rie u re  ju s q u ’à  l ’époque de sa 
conversion, ré p o n d  que m êm e a u  tem ps de son 
m an iché ism e, A u g u s tin  g a rd a it  une  haute 
co n ce p tio n  de la  v ie  m o ra le . L e  P. de Me­
nasce pense q u ’o n  p e u t a lle r  p lus . lo in . « p  
y  a v a it  une  s p ir i tu a li té  e t une ecclésiologie 
m anichéennes, to u te s  d e u x  fondées sur un 
ch r is tia n ism e , g a uch i sans d o u te  m a is  nourri 
de te x te s  évangé liques e t p a u lin ie n s , e t qui 
o n t été, p o u r  A u g u s tin  les é lém ents essen­
tie ls  d ’u n  id é a l d o n t i l  est d if f ic ile  de n ier la 
c o n tin u ité  e t la  pe rm anence . D ’a u tre  part, 
i l  y  a v a it  dans le  m an iché ism e, m a lgré son 
a p p e l à la  l ib re  in te rp ré ta t io n  scrip tu ra ire  
( lib re  seu le m en t p a r ra p p o r t  à l'a u to rité  
ca th o lique ) la  f ie r té  d ’ê tre  u n  christianism e 
p u r  (c ’es t-à -d ire  sans m é lange ju d a ïq u e ). » Ce 
so n t ces su rv iva nces  ch ré tienn es  au  sein du 
m an iché ism e q u i o n t  p u  a lim e n te r  Augustin  
p e n d a n t ta n t  d ’années e t p ré p a re r son retour 
à  l ’E g lise . A  l ’a p p u i de ces vues, le  P. de Me­
nasce c ite  de b e a u x  passages d u  L iv re  des 
psaumes m an ichéen, d é co u ve rt au  Fayoum , 
e t p u b lié  avec t ra d u c t io n  angla ise en 1938, 
E ssayons de re nd re  en fra n ça is  quelques-uns 
au  m o in s  de ces passages :

Jésus, M édecin  de nos blessures, Rédemp­
teu r des âmes vivantes, sentier que cherche le 
voyageur, porte des trésors de la  vie.

V iens à m o i en hâte, viens à m o i Jésus, viens 
à m o i, to i mon D ie u  fo r t .

Je  t ’adore, je  t 'a i  appelé dans le c r i de mon 
innocence

car je  sais que tu  es le R édem pteur des âmes. 
V o ic i que le temps de l ’a m n is tie  et de l'oub li 

des pêchés est venu : c’est Jésus q u i donne le 
p a rd o n  à q u i se re p e n t. . .

Goûtez et voyez que le Seigneur est doux,
Le C h ris t est la  pa ro le  de v é r ité : ce lu i qui 

l ’écoute v iv ra .
J ’a i  goûté une douce saveur, je  n ’a i rien 

trouvé de p lu s  doux que le nom  de D ieu  ■ ■ ■ 
Quel m ie l est aussi doux que ce nom, t  

E g lise?
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Jésus, m a lum iè re , que j ’a i a im é, prends- 
,uoi  p o u r t o i . . .

I l  reste u n  p ro b lè m e  à résoudre  : « C om ­
m ent e x p liq u e r que r ie n  ou presque r ie n  
dans les éc rits  d ’A u g u s tin  ne nous a i t  pe rm is  
de pressen tir ce tte  s p ir i tu a li té  d o n t i l  s 'es t 
certa inem ent n o u r r i e t q u i a u ra it  p u  lu i  ap ­
paraître ré tro s p e c tiv e m e n t com m e une  é tape 
vers la  p lé n itu d e  q u ’i l  d e v a it  t ro u v e r  lo rs  de 
sa conversion ? Je su is s u rp ris  que personne, 
à ma connaissance, n ’a i t  sou levé la  qu es tion . » 
V oic i la  réponse que propose le  P . de Menasce. 
On ne p e u t d o u te r  q u ’A u g u s tin  « a i t  m ené 
au sein de l'E g lis e  de M a n i une  v é r ita b le  v ie  
d’adora tion , d ’a m o u r p o u r le  S auve u r e t son 
Eglise é lu e . . .  I l  n ’en res te  pas m o in s , e t 
c’est là  l ’essentie l, que  cette v ie n ’a va it p o u r  
lu i de va leu r qu ’en ta n t qu ’elle re flé ta it une 
vérité. U ne  fo is  to m b é  le  v o ile  q u i lu i  ca ch a it 
l'e rreu r m é ta p h ys iq u e  d u  du a lism e, to u t  
ch r is tia n isan t que f û t  le  d u a lism e  m a n i­
chéen, i l  s ’é c ro u la it to u t  e n tie r, p o u r la isser 
les élém ents ch ré tie n s  de c e tte  re lig io n  re ­
tro u ve r le u r  v a le u r  p lé n iè re  e t le u r  re c t itu d e  
dans la  v é r ité  présentée p a r la  C a th o lica  e t 
vécus p a r e lle . P lus  r ie n  d ’o r ig in a l, p lu s  r ie n  
de spécifique  à ses ye u x , dans ce sens du 
C hrist e t du  C orps m y s tiq u e  q u ’ i l  a v a it  
goûté dans le  m an iché ism e. Ce n ’é ta it  p lus  
qu 'un  b ie n  vo lé , e n fin  récupéré  e t res tau ré  
dans son m ilie u  v i t a l  d ’o r ig in e  ».

« L ’essentie l désorm ais é ta it  p o u r A u g u s tin  
de dém asquer les ab su rd ité s  d u  m y th e  e t 
su rtou t de ne  pas la isser ses a m is  s i chers 
s'égarer p lus  lo n g te m p s  dans ce pseudo-évan­
gile. P h ilosop h ie  d ’une p a rt,  saine exégèse de 
l ’autre, ce sera to u t  le  p ropos  de l ’œ uvre  
an ti-m an ichéenne d ’A u g u s tin , e t c ’est cela 
qui e xp liq u e  seu l l ’absence, suspecte au p re ­
m ier regard , de to u te  ré férence s y m p a th iq u e  
à la  s p ir i tu a li té  d u  systèm e. M a is  i l  la  n ie  si 
peu q u ’i l  la  suppose en to u te  c irconstance  
ta n t dans son a rg u m e n ta t io n  que dans sa 
manière de c ite r  les œ uvres m anichéennes. »

On p o u r ra it  ê tre  s u rp ris  « que l ’a im a n t, le  
passionné A u g u s tin  a i t  obé i à des m o tifs  p u re ­
m ent in te lle c tu e ls  dans son a d o p tio n , pu is  
dans son re je t  d u  m an iché ism e. I l  nous en a 
si b ien  co n va in cu  que l ’on  se ra it te n té  —  
mais nous espérons a v o ir  m o n tré  que c ’est 
à to r t  —  de penser q u ’i l  n ’y  a  r ie n  tro u v é  
pour son cœ ur ».

C harles J o u rn e t

J o h n  J. O ’M e a r a ,  L a  jeunesse de s a in t  
A u g u s t in ,  S o n  é v o lu t io n  in té r ie u re  ju s q u ’à 
l ’époque de sa co n ve rs io n , P a ris , P lo n , 
1958, 278 pages.

O n v ie n t  de s ig n a le r ce l iv re  d ’u n  des 
m e ille u rs  spécia lis tes en s a in t A u g u s tin , p ro ­
fesseur à U n iv e rs ity  College, D u b lin ,  e t q u ’a 
t r a d u i t  e x c e lle m m e n t Jeanne H e n r i M a rro n . 
L e  souci p r im o rd ia l d ’A u g u s tin  p o u r la  v é r ité  
y  est m is  en lu m iè re . L ’ in te n t io n  des Confes­
sions es t dégagée : « A u g u s tin  adresse à D ie u  
une confession de ses péchés, une confession 
de louange, e t s u r to u t une  confession de fo i ,  
de fo i  dans le V e rb e  in ca rn é  p a r o p p o s itio n  
a u x  né o -p la to n ic ie n s  q u i re je ta ie n t le  C h ris t... 
C e tte  con fess ion s’adresse à D ie u  m a is  aussi 
a u x  hom m es e t p o u r le u r  é d if ic a tio n . Les 
n e u f p re m ie rs  liv re s  c o n tie n n e n t l 'h is to ire  de 
la  v ie  d ’A u g u s tin  ju s q u 'à  sa con ve rs ion  com ­
prise . L e  l iv re  X ,  ra jo u té  s e m b le -t- il après la  
p re m iè re  p u b lic a t io n  de l'œ u v re  to u t  en tiè re , 
t r a i te  de ses c o n flits  avec le  m onde, la  cha ir, 
le  péché au  m o m e n t où i l  é c r it  (e t d u  m ys ­
tè re  de la  m é m o ire ). E n fin , dans les t ro is  
de rn ie rs  liv re s , on tro u v e  u n  co m m e n ta ire  
d u  p re m ie r ch a p itre  de la  Genèse e t des de u x  
p re m ie rs  ve rse ts  du  second. S’ i l  y  a une u n ité  
dans les Confessions, i l  fa u t  la  v o ir ,  sans te n ir  
co m p te  d u  l iv re  X ,  dans le  co n tra s te  e n tre  
la  qu ê te  de la  V é r ité  sous la  c o n d u ite  de la  
P ro v id e n ce , d é c rite  dans la  p re m iè re  p a rt ie  
de l ’œ uvre , e t la  jo ie  ressentie dans la  pos­
session de ce tte  v é r ité  p a r l ’E c r i tu r e . . .  Ce 
co n tra s te  c o n s titu e  le  th è m e  des Confessions. »

O n  nous d é c r it  l ’ in te n s ité  de la  p ropagande  
m an ichéenne  à la q u e lle  succom ba A u g u s tin , 
les aspects agressifs d u  m an iché ism e, le  
m y th e  q u ’ i l  p ro p o s a it à ses adeptes. Les m a ­
n ichéens a t ta q u a ie n t v io le m m e n t n o n  seule­
m e n t l ’A n c ie n  T e s ta m e n t, m a is  aussi le  N o u ­
veau, a u q u e l ils  d é n ia ie n t to u te  v a le u r  h is ­
to r iq u e  : i ls  a v a ie n t une  répugnance p a r t i ­
cu liè re  à c ro ire  la  naissance v irg in a le  du  
C h ris t e t sa m o r t  en C ro ix . I ls  se ré c la m a ie n t 
d ’u n  Jésus e t d ’u n  s a in t P a u l arrangés selon 
le u r  m y th e . I l  d é c la ra ie n t D ie u  s p ir itu e l, 
« m a is  i l  fa u t  in s is te r  su r le  fa i t  que  ce tte  
substance s p ir itu e lle  d u  m an iché ism e ne 
l ’é ta it  pas au  sens te ch n iq u e  d u  m o t ; e lle  
é ta it  p lu tô t  m a té rie lle , m a is  sans en  a v o ir  
l ’apparence », p . 88. D ie u  é ta it  f a i t  d ’une 
so rte  de m a tiè re  s u b tile  p a r to u t répandue.

L e  rô le  du  né o -p la to n ism e  dans la  co n ­
v e rs io n  d ’A u g u s tin , é tu d ié  a u x  ch a p itre s  X  
e t  X I ,  fo rm e  une  des p a rtie s  les p lu s  a t ta ­
chan tes de ce liv re . I l  fa u t  c ro ire  A u g u s tin
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« q u a n d  i l  nous d i t  a v o ir  d é co u ve rt le  néo­
p la to n ism e  en lis a n t lu i-m ê m e  u n  ce rta in  
nom bre d ’ouvrages néo-p la ton ic iens ». L e  t r a i té  
de P lo t in  S u r la  B eauté a  écarté  de son  e sp rit 
l ’ idée m an ichéenne d ’une  d iv in ité  corporelle, 
e t l ’a  o r ie n té  vers  la  n o tio n  d ’une t r in it é  
d ’hypostases s p ir itu e lle s . C ’es t P lo t in  encore 
q u i a u ra it  d é t ru i t  en lu i  l ’ idée m an ichéenne 
du  m a l considéré com m e une  substance. 
L ’idée d 'u n  m édiateu r nécessaire e n tre  le  Père 
e t  l ’h u m a n ité  lu i  s e ra it ven ue  de l ’é c r it  de 
P o rp h y re  su r le  R e to u r de Vante. M a is  la  
« p ré so m p tio n  p la to n ic ie n n e  » re fu s a it la  ré vé ­
la t io n  du  V e rb e  fa i t  cha ir. L e  rô le  de s a in t 
A m b ro ise  a u ra it  consisté  s u r to u t  à d é liv re r  
A u g u s tin  de l ’exégèse a b e rra n te  que les m a n i­
chéens fa is a ie n t de l ’E c r itu re  sa in te . O n p e u t 
donc p a r le r  de « de u x  convers ions d ’A ugu s­
t in ,  l ’une  au né o -p la to n ism e  e t l ’a u tre  au 
c h r is tia n ism e  ». M a is  e lle  se s o n t succédé à 
trè s  peu d ’ in te rv a lle  : la  seconde e u t lie u  vers 
la  p rem iè re  sem aine d 'a o û t 386. A u g u s tin  
tro u v e , dans la  le c tu re  de s a in t P a u l q u ’i l  
re p rend , la  lu m iè re  q u i le  d é liv re  à  la  fo is  de 
l ’exégèse d é fo rm a n te  e t m u tilé e  que les m a n i­
chéens fa is a ie n t des ép îtres  de l ’A p ô tre , e t 
de « l ’o rg u e il » n é o -p la to n ic ie n  : de p a r t  e t 
d ’a u tre , on  n ia i t  l ’ In c a rn a tio n  d u  V e rb e  e t  sa 
m o r t  s u r la  C ro ix . L e  To lle , lege d u  ja rd in  de 
M ila n , « d o n t l ’h is to r ic ité  est in d u b ita b le  », 
en le je ta n t  su r le  te x te  de l ’A p ô tre  a u x  R o ­
m a ins, x i i i ,  13 : « N e  v iv e z  pas dans les fes­
tin s  e t  les orgies, dans la  débauche e t l ’ im p u ­
d ic ité , dans les quere lles e t les ja lous ies , m a is  
revê tez  le  S e igneur J ésus-C hris t ne ch e rch a n t 
pas à c o n te n te r la  c h a ir  dans ses co n vo itises  », 
décide de la  v ie  d ’abso lue co n tinence  q u ’i l  
m ènera. O n  v o i t  ce que O ’M e a ra  re t ie n t de 
ses de vanc ie rs  e t  où i l  se sépare d ’eux. 
L ’e rre u r « de n o m b re  d ’é ru d its  sé rie ux  » pen­
d a n t tro is  q u a rts  de siècle, a u ra  é té de v o u ­
lo i r  opposer la  d o c tr in e  des D ia logues, co m ­
posés à C assic iacum  en 386, à la  d o c tr in e  
des Confessions, p o u r so u te n ir  q u ’A u g u s tin  
n ’é ta it  que p la to n ic ie n , e t pas encore ch ré ­
tie n , lo rs  de son b a p têm e  en  387, e t m êm e 
p e n d a n t les années q u i s u iv ire n t.

L e  l iv re  s’achève en n o ta n t que to u s  les 
ouvrages u lté r ie u rs  d ’A u g u s tin  ré p é te ro n t 
« les de ux  grandes idées que sa grand iose  
expérience  a fa i t  n a ître  dans son âm e : la  
grâce du  C h r is t es t le  s a lu t des hom m es ; e t 
c ’est son i l lu m in a t io n  q u i éc la ire  leurs  
e sp rits» . C harles J o u rn e t

P. G e r v a is  A e b y ,  O. F . M . Cap., p es 
M is s io n s  d iv in e s , D e  s a in t  J u s t in  à O ri- 
gène, C o lle c tio n  P arados is  X I I ,  E d itio n s  
u n ive rs ita ire s , F r ib o u rg  (Suisse), 1958.

L a  th é o log ie  des m iss ions d iv in e s  chez les 
Pères de l ’E g lise  n ’a v a it ,  ju s q u ’à  ce jour 
ja m a is  été é tud iée  en e lle-m êm e. Certes, dé 
n o m b re u x  au teu rs  en a v a ie n t d é jà  parlé 
m a is  to u jo u rs  à p ropos d ’un  a u tre  su je t (la 
d iv in ité  d u  V erb e , son in ca rn a tio n , etc.). 
A uss i M g r P erle r, p ro fesseur à l ’U n ivers ité  
de F r ib o u rg , a - t - i l  é té b ie n  in s p iré  d 'o rien te r 
le  t ra v a i l  de d e u x  de ses é tu d ia n ts  dans cette 
d ire c tio n . L e  p re m ie r, le  P . G erva is  Aeby 
v ie n t  de p u b lie r  le  ré s u lta t de ses recherches 
su r la  thé o log ie  des Pères an ténicéens. Le 
second nous m o n tre ra  b ie n tô t  co m m e n t saint 
A u g u s tin  a  co rrigé  les d o c tr in e s  insuffisantes 
de ses devanciers.

E n  e ffe t, d ’après le  P . G erva is , tous les 
a u te u rs  q u ’ i l  a  é tud iés  a d m e tte n t p o u r p rin ­
c ipe  qu ’une m iss ion  suppose l ’envoyé subor­
donné à ce lu i q u i l ’envoie et que cette in fé rio rité  
p rend  sa source dans la  procession éternelle 
(p. 187). L ’o r ig in e  de ce t ense ignem ent serait 
l'in fluen ce  de la  ph ilosoph ie  et celle, indirecte, 
des hérésies à combattre. Chez les Apologistes, 
nous d it-o n , les théophanies de l ’A n c ie n  et du 
N ouveau Testament sont attribuées au Verbe 
comme à u n  D ie u  autre que le Père, à côté et 
au-dessous de lu i  et p a r ta n t p lu s  v is ib le  que 
lu i .  L a  transcendance tro p  exclusivement ré­
servée au Père les amène à trouver comme 
im pensable q u ’ i l  pu isse  ap pa ra ître  aux hom­
mes. C ’est là  u n  héritage p la to n ic ie n  dont 
l ’ in fluence persistera  tou t au long de la  période 
étudiée (p. 186). A in s i les Pères anténicéens 
a u ra ie n t préparé , p a r  le u r  thé o log ie  insuffi­
sante, la  crise a rie nne  (p. 187).

L ’ é tude d u  P. G erva is , b ie n  con du ite , est 
fidè le  a u x  règles de la  c r it iq u e  h is to rique . 
E lle  n ’escam ote pas les d ifficu lté s , e lle  t ie n t 
co m p te  de la  f lu id ité  d u  v o ca b u la ire  ; elle 
n ’essaie pas, à to u t  p r ix ,  de re n d re  conform es 
à l ’o r th o d o x ie  nicéenne des fo rm u le s  ins­
pirées p a r u n  s u b o rd in a tio n ism e  q u ’on  nous 
d i t  non  seu lem en t v e rb a l, m a is  réel.

Après la  le c tu re  de ce t ouvrage , nous nous 
dem andons s i l ’o r ig in e  de ce tte  théologie 
défectueuse ne se tro u v e  pas d ’abord dans la 
d o c tr in e  de la  création. Les A po log is tes , nous 
se m b le -t- il, o n t re p ris  sans la  c r it iq u e r  suffi­
sam m en t la  thèse du dém iurge (le te rm e  se 
tro u v e  dans la  Le ttre  à D iognète (p. 23) ; et 
les au tres  apo log is tes se ré fè re n t au même 
th è m e  lo rs q u 'ils  in s is te n t s u r le  rô le  d ’instru -
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m ent que jo u e  le  V e rb e  dans la  c ré a tion , 
pans u n  c o n te x te  p h ilo so p h iq u e  q u i a d m e t 
l ’é te rn ité  de la  m a tiè re  incréée, ce tte  con­
ception d ’u n  in te rm é d ia ire  en tre  le  D ie u  e t 
le m onde se com prend , ca r le  dém iu rge  
pourra ê tre  l ’ in s tru m e n t de la  d iv in ité  dans 
l ’in fo rm a tio n  de la  m a tiè re  p ré e x is ta n te  p a r 
les form es sub s tan tie lle s . M a is  dans les pe rs­
pectives de la  R é v é la tio n  ju d é o -ch ré tie n n e , 
Ja c réa tion  ex n ih ilo  e x c lu t l ’e m p lo i de to u t  
ins trum en t. (C f. S. Thom as, S um . theol., I ,  
qu. 45, a r t.  5 : Im p o ss ib ile  est quod a lic u i 
creaturae conveniat creare : neque v irtu te  p ro ­
pria , neque in s tru m e n ta lite r sive p e r m in is te ­
rium .) O r, les A po log is tes  n ’a y a n t pas songé 
à ce p r in c ip e  m é ta p h ys iq u e , v o n t, nous 
sem ble-t-il, m e ttre  en pa ra llè le  le  m ys tè re  de 
la c ré a tio n  e t ce lu i de la  ré d e m p tio n . D e  
même que p o u r sau ver le  m onde , le  V erbe  
a dû ê tre  é ta b li dans sa v o c a tio n  de S auve u r 
par la  m iss ion  de l'in c a rn a tio n , a in s i p o u r 
créer ce m êm e m onde, le  V e rb e  a é té cons­
titu é  dans sa fo n c tio n  de dém iu rg e , p a r  une 
prem ière sortie  du se in  du  Père que l ’on 
appellera génération. M a is  a u s s itô t su rg issa it 
une o b je c tio n  : a lo rs  le  V e rb e  n ’est pas é te r­
nel ? Les A po log is tes  q u i c ro ie n t fe rm e m e n t 
à la d iv in ité  d u  C h ris t u t i l is e n t  a lo rs  la  d is ­
t in c tio n  d u  d o ub le  é ta t  du  V e rb e  exp rim é e  
c la irem en t p a r s a in t T h é o p h ile  d ’A n tio ch e , 
par les expressions de Xôyoç évStâôcToç e t de 
Xôyoç npo<popi,xoç (pp. 17-19). A in s i i ls  p o u ­
va ien t c o n c ilie r  dans le u r  e s p r it d e u x  a f f ir ­
m ations : L e  V erbe , a v a n t l ’ in ca rn a tio n , est 
v ra im e n t D ie u  (com m e evStitflcroq Xôyoç : 
dans le sein d u  Père) ; e t  en m êm e tem ps, i l  
lu i est subordonné  (com m e Xôyoç rcpotpopucoç : 
comme dém iu rge ). P ra tiq u e m e n t, ils  de­
va ien t fa ire  à p ropos  d u  dém iu rge , le  m êm e 
ra isonnem ent que nos exégètes lo rs q u ’ils  
in te rp rè te n t le  te x te  de Jean, x iv ,  28 : Le  
Père est p lu s  g ra n d  que m oi.

Or ce t é ta t  de dém iu rge , le  V erbe  sem ble 
l ’a vo ir acqu is  p o u r to u jo u rs . C ’es t p o u rq u o i, 
les A po log is tes  lu i  a t t r ib u e n t  to u t  n a tu re lle ­
ment les thé oph an ies  de l ’A n c ie n  T e s ta m e n t. 
I l  é ta it  p réparé  à ce rô le  de R é v é la te u r d u  
Père pu isq ue  la  m iss ion  q u i l ’a  co n s titu é  
dém iurge l 'a  é ta b li che f de la  c ré a tion , m a is  
dans u n  é ta t  de s u b o rd in a tio n  p a r ra p p o r t  
au Père.

Si ces ré fle x io n s  so n t exactes, nous n ’a d ­
m e ttrion s  pas sans réserves la  thèse d u  
P. G erva is  que nous avons d é jà  c itée  (p ou r 
les au teu rs  q u ’ i l  a  étudiés) : une m iss ion  
suppose l'envoyé subordonné à ce lu i q u i l ’en­
voie et cette in fé r io r ité  p re n d  sa source dans la

procession éternelle. L e  te rm e  de génération 
chez les A po log is tes  ne désigne pas la  p ro ­
cession é te rne lle , m a is  la  m iss ion  d u  V erbe  
com m e dém iu rg e . M a is  ces mêm es au teu rs  
p ro fesse n t l ’é te rn ité  d u  V e rb e  dans le  sein 
d u  Père (avec certes, au  dé bu t, u n  danger de 
m oda lism e , m a is  i l  est écarté chez T e rtu llie n , 
H ip p o ly te  e t N o v a t ie n ) . C ’est p o u rq u o i, nous 
d ir io n s  : L e  V erbe, en ta n t qu ’envoyé a p p a ra ît 
to u jo u rs  subordonné  au  Père. M a is  la  ra ison  
de ce tte  s u b o rd in a tio n  n ’est pas ta n t  sa p ro ­
cession é te rne lle  que ce tte  prem ière m iss ion  
com m e d é m iu rg e  q u i est présupposée à to u te s  
les au tres . Les A po log is tes  n ’o n t  pas v u  que 
seule la  m iss io n  de l ’ In c a rn a tio n  p lace le  
V e rb e  (com m e hom m e) dans u n  é ta t de dépen­
dance v is -à -v is  d u  Père.

M a is  c o m m e n t nous rep résen te r ce tte  p re ­
m iè re  m iss ion  d u  V e rb e  com m e dém iu rge  ? 
S. T h é o p h ile  d ’A n tio c h e  a - t - i l  u t i l is é  d ’une 
m a n iè re  rigou reuse  l ’exp ress ion  de Xôyoç 
Ttpoçopixôç ? F a u t- i l  a d m e ttre  que, de m êm e 
que n o tre  ve rbe  m e n ta l, en é ta n t p ro fé ré  
ho rs de nous p a r le  son de n o tre  v o ix  se re v ê t 
d ’u n  é lé m e n t e x té r ie u r  à n o tre  e s p r it  (le 
sou ffle  m a té rie l) , a in s i le  V e rb e  d u  Père, en 
s o r ta n t de son sein p o u r c rée r le  m onde 
s’ u n it  à  que lque  é lém en t é tra n g e r à la  n a tu re  
d iv in e  ? A u tre m e n t d it ,  fa u t - i l  s’im a g in e r 
ce tte  m iss ion  d u  V e rb e -dé m iu rge  sur le  m o ­
dèle de l ’ u n io n  h y p o s ta tiq u e  ? O rigène a d m e t 
l ’im io n  d u  Xôyoç à la  n a tu re  angé lique  
(p. 146). M a is  la  pensée du  g ra n d  A le x a n d r in  
est t ro p  pe rsonne lle  p o u r q u ’e lle  puisse ê tre  
transposée à to u s  les a u te u rs  de c e tte  époque. 
D ’après le  P . G erva is , le  te rm e  d ’ange a p p li­
qué  au  V e rb e  p a r s a in t J u s tin  n ’a q u ’u n  sens 
fo n c tio n n e l (p. 11). N ous  croyons d e v o ir  lu i  
do n n e r ra ison , ca r s i le  V erbe , dans sa p re ­
m iè re  m iss ion , es t chargé de créer le  m onde, 
on  ne s’im ag ine  pas, q u 'a v a n t c e tte  œ uvre, i l  
s ’un isse à  une  n a tu re  angé lique  q u i n ’ex is te  
pas encore. L a  g é n é ra tio n  d u  V e rb e -dé m iu rge  
s’opère donc p a r une sortie  d u  m onde  d iv in  
sans q u ’ i l  se p ro d u ise  aucune u n io n  h yp o s ­
ta t iq u e .

C ’es t l ’e rre u r con ce rna n t le  m ys tè re  de la  
c ré a tio n  q u i engendre les erreurs  t r in ita ire s  
e t n o n  pas l ’ inverse . L a  p reuve , nous croyons 
la  d é c o u v r ir  dans l ’exposé de la  th é o log ie  de 
N o v a t ie n  (e t aussi, m a is  m o in s  c la ire m e n t 
chez T e r tu ll ie n  e t H ip p o ly te ) . S up p rim e z  de 
le u r exposé to u t  ce q u i concerne le rô le  du  
V e rb e  re la t i f  à  la  c ré a tio n , vous êtes en p ré ­
sence d ’une d o c tr in e  p a rfa ite m e n t o rth o d o xe  
co n ce rn a n t les ra p p o r ts  d u  Père e t d u  F ils . 
L e  P. G erva is  c ite  ce tte  ph rase  de N o v a tie n  :
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(L e  Verbe) comme i l  est engendré p a r  le Père 
est tou jou rs  dans le Père. Je d is  tou jou rs  tel, 
non pas que je  le juge  non né, m a is  né ; m a is  
ce lu i q u i est avant tou t temps do it être d i t  tou­
jo u rs  dans le Père : ca r i l  n 'est pas possib le 
d 'ass igner u n  temps à ce lu i q u i est avant le 
temps. I l  est tou jou rs  dans le Père de p e u r que 
le Père ne so it pas tou jou rs  le Père (p. 107). 
L a  s u b o rd in a tio n  n ’ in tè rv ie n t  q u ’au m o m e n t 
où le  V e rb e  est considéré dans son rô le  de 
c ré a teu r.

L e  P. G erva is  pense que  s a in t Iré n é e  lu i-  
m êm e n 'a  pas échappé e n tiè re m e n t au  co u ­
ra n t  s u b o rd in a tie n . P o u rq u o i ? P arce  que 
l ’évêque de L y o n  in s is te  s u r le  rô le  de R évé ­
la te u r  d u  Père que possède le  V erb e . A  n o tre  
av is , le  ju g e m e n t de l ’a u te u r est t ro p  sévère, 
car, nous s e m b le -t- il, s a in t Iré née  se co n te n te  
d ’exposer u n  th è m e  b ib liq u e , en  se g a rd a n t 
b ie n  de spéculer su r la  g é n é ra tio n  d u  V erbe . 
E n  e ffe t, le  P. B o ism a rd , dans son com m en­
ta ire  d u  P ro logue, é c r it  : « S a in t Jean a  v o u lu  
a p pe le r le  C h ris t, le  Verbe (la  P a ro le ), en 
ra iso n  de to u te  ce tte  œ uvre  de ré vé la tio n , 
com m encée au jo u r  de la  c ré a tio n , p o u rs u iv ie  
dans l ’économ ie  de l ’A n c ie n n e  A llia n ce , 
achevée, au  m o in s  p o u r ce q u i est de sa 
phase te rre s tre , p a r l ’ In c a rn a tio n . » (C ollec­
t io n  : Lectio  d iv in a , n °  11, P aris , 1953, p . 122.)

Certes, s i on a v a it  dem andé à s a in t Irénée  
co m m e n t le  V e rb e  es t a v a n t l ’ In c a rn a tio n  
ie  R é v é la te u r d u  Père, i l  n ’a u ra it  pas p u  
l ’e x p liq u e r com m e nous p a r la  d o c tr in e  de 
l ’a p p ro p r ia t io n  encore incon nue  à c e tte  épo­
que. M a is  p réc isém ent, s a in t Iré née  se co n ­
te n te  de fa ire  de la  théologie b ib liq u e  ;  i l  re fuse 
la  spé cu la tion , c a r i l  sen t b ie n  que  lu i  m a n ­
q u e n t les in s tru m e n ts  conceptue ls . E n  ce 
tem ps, la  so b rié té  en th é o lo g ie  est une  g a ran ­
t ie  d ’o r th o d o x ie .

Les rem arques que nous venons d ’exposer 
ne  v e u le n t n u lle m e n t d im in u e r la  v a le u r  du  
t r a v a i l  du  P. G erva is . A u  co n tra ire , elles 
n ’o n t pas d ’a u tre  b u t  que d 'in d iq u e r  une  v o ie  
poss ib le  d ’ in te rp ré ta t io n , vo ie  d ’a ille u rs  
o u ve rte  en p a r t ie  p a r  l ’a u te u r. N ous  avons 
s im p le m e n t m is  en re lie f ce q u i nous a p p a ra ît 
la  source p rem iè re  de to u te s  les e rreu rs  : la  
d o c tr in e  du  V e rbe -dém iu rge .

Georges B a va u d

A r n u l f  C am ps, J e a n  de Ségovie e t 
le p ro b lè m e  de l ’Is la m ,  dans N o u v e lle  R e ­
v u e  de Science M iss io n n a ire , B e c ke n rie d  
(Suisse), 1958, p . 48.

C ’es t le  résum é de la  thèse im p o r ta n te  du

P. D a r io  Cabanelas, O. F . M ., ac tue llem eilt 
p ro fesseur à l ’U n iv e rs ité  de G renade, e t parue 
à M a d r id  en 1952. A p rè s  a v o ir  jo u é  un  rôle 
de p re m ie r p la n  au C onc ile  de B â le , Jean de 
Ségovie, c lerc sécu lie r, se re t ira  les dernières 
années de sa v ie  dans le  p r ie u ré  d ’A y ton  
en Savoie, où  i l  m o u ru t en 1458. Son pro.! 
b lêm e é ta it  ce lu i de la  con ve rs ion  des musul­
mans. I l  songea it à une m é thod e  pa c ifique  • 
Comment envoyer le g la ive  de l 'E s p r i t  de Dieu 
dans les cœurs des S a rras ins?  N ous présen­
to n s  ic i le  résum é d u  P . C am ps :

1. Jean de Ségovie exa m in e  d ’abord  les 
m é thodes app liquées dans le  passé, à savoir 
les e xp é d itio n s  be lliqueuses. I l  es tim e  que les 
croisades p e u v e n t ê tre  ju s tif ié e s  en cas de 
lé g it im e  défense, m a is  q u ’elles ne d o iv e n t pas 
ê tre  m o tivé e s  p a r  des ra isons relig ieuses, n i 
p ré te n d re  ê tre  des m oyens de conversion.

I l  d iscu te  en su ite  t ro is  éventua lités. 
D ’ab o rd  le  m ira c le  d ’une convers ion  collec­
t iv e . M a is  se lon la  P ro v id e n ce  d iv ine , le 
m o yen  n o rm a l de la  co n ve rs ion  est l'a c t iv ité  
h u m a in e .

P u is  l ’e n vo i de p ré d ica te u rs  exposant les 
v é r ité s  ca th o lique s . Ce se ra it inefficace. Non 
seu le m en t parce que les m iss ionna ires sont 
en généra l m a l in s tru its  de l ’ Is la m , e t com­
m e ncen t p a r a tta q u e r M a h o m e t ; m a is aussi 
en ra iso n  du fa n a tism e  m u su lm a n  e t du  refus 
des in flue nces  étrangères. L ’a c t iv ité  m ission­
n a ire  ne s e ra it que  l ’é tape fin a le  d ’u n  chan­
g e m en t opéré le n te m e n t dans la  psychologie 
m usu lm ane . A u p a ra v a n t on p o u r ra it  s’oc­
cup e r d ’œ uvres de b ien fa isance  e t d 'ins­
tru c t io n .

Q u a n t à la  gu erre  considérée com m e moyen 
de convers ion  le  C h r is t ne l ’a n i  em ployée n i 
conseillée.

2. L a  seule s o lu t io n  possib le  co m p o rte  trois 
étapes : a) m a in te n ir  la  p a ix  avec les peuples 
m usu lm ans , a u ta n t  que  poss ib le  ; b) dans 
ce tte  am b iance  de p a ix , in te n s if ie r  les rela­
t io n s  e n tre  les de u x  co m m una u tés  —  su rtou t 
dans l ’o rd re  c u ltu re l —  p o u r c rée r une atm o­
sphère de com préhens ion  q u i a d o u c it le  fana­
tis m e  e t en lève les p ré jugé s  ; c) la  discussion 
p a c if iq u e  su r les d o c tr in e s  fon dam en ta les  qui 
q u i sép a ren t les d e u x  idéo log ies, en p a rtan t 
to u jo u rs  des p o in ts  de co n ta c ts  e t  ja m a is  des 
o p in io n s  d ive rgen tes . C o m m e n t Jean de Sé­
go v ie  ju s t i f ie - t - i l  son p o in t  de vu e  ? Tout 
d ’ab o rd  p a r le  d r o i t  n a tu re l. P u is  p a r le  fa it 
que l ’E g lise  n ’a m b itio n n e  q u ’une préd ica tion  
p a c if iq u e  de l ’E va n g ile . E n f in  p a r  l ’h isto ire 
q u i m o n tre  l ’ in u t i l i té  des m é thodes be lli­
queuses. Sa m é thod e  p e r v ia m  pac is  et doc.
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trinae re ç u t l ’a p p ro b a tio n  de N ico la s  de Cuse 
ej. de Eneas S ilv io  P icco lo m in i, le  fu tu r  
pie I I ,  avec q u i i l  é ta it  en ra p p o r t.  Ce q u i est 
sagesse a u jo u rd 'h u i l ’é ta it  d é jà  a u  X V e siècle.

C harles J o u rn e t

E g l is e  e t  l i t u r g i e .  Les fem m es p e u - 
■vent-elles p a r t ic ip e r  à  la  h ié ra rc h ie ?

Le m o u ve m e n t p ro te s ta n t va u d o is  E g lise  
et L itu rg ie  v ie n t  de p u b lie r  une  b ro ch u re  
collective in t i tu lé e  L a  Femme dans l ’E g lise . 
Tout en re conna issan t la  p a r t  im m ense  que 
la fem m e p e u t e t  d o it  a v o ir  dans l ’E g lise , les 
auteurs c r it iq u e n t  la  déc is ion  récen te  du  S y ­
node de l ’E g lise  n a tio n a le  vau do ise  ( ju in  
1957) o u v ra n t a u x  fem m es l ’accès a u x  fo n c ­
tions h ié ra rch iques. V o ic i la  page d ’in tro d u c ­
tion signée C h.-E d . C hassot :

« L ’é v o lu tio n  des m œ urs m odernes a  en ­
traîné une m o d if ic a t io n  sensib le  de la  c o n d i­
tion  sociale de la  fem m e. L a  d iffé rence  socio- 
logique e n tre  les sexes s ’a tté n u e  de p lu s  en 
plus. C ette  é v o lu tio n  présente in co n te s ta b le ­
m ent des aspects ré jo u issan ts  p o u r l ’E g lise. 
La fem m e d u  X X e siècle a une  in s tru c t io n  
e t des p o ss ib ilité s  de serv ice q u ’e lle  n ’a v a it  
pas dans le  passé. C ’est avec reconnaissance 
que l ’on  v o i t  ta n t  de ch ré tienn es  désireuses 
de m e ttre  leu rs  capacités à  la  d isp o s itio n  de 
la com m unau té .

« L a  lo g iq u e  des choses v o u la it  que  ces 
m od ifica tion s  e n tra în e n t une m ise en ques­
tion  des d isp o s itio n s  tra d it io n n e lle s  re la tive s  
à la  p lace de la  fem m e dans l ’E g lise . D e u x  
points d e v a ie n t en p a r t ic u l ie r  a rrê te r la  ré ­
flex ion  ch ré tienn e . E s t- i l  ju s te  que l ’accès au 
m in is tè re  p a s to ra l s o it  fe rm é  à  la  fem m e ? 
E s t-il é q u ita b le  de c o n tin u e r à  e xc lu re  les 
femmes des conseils ecclésiastiques ?

« C e tte  deux ièm e qu e s tio n , q u i a  d é jà  re ­
tenu l ’a t te n t io n  de b o n  n o m b re  d ’Eglises 
réformées, v ie n t  de re ce vo ir une  réponse de 
l ’Eglise n a tio n a le  vaudo ise . D ans  ses séances 
d’octobre  1956 e t  de ju in  1957, le  S ynode a 
pris p o s it io n  dans le  sens d ’une suppression 
com plète de to u te  d is c r im in a tio n  e n tre  
l ’hom m e e t la  fe m m e  dans les a u to r ité s  
ecclésiastiques.

«N ous  som m es de ceux q u i ju g e n t ce tte  
prise de p o s it io n  som m a ire  e t  re g re tte n t 
qu’on  a i t  f a i t  bo n  m a rché  d u  tém o ignage  
aposto lique. C ar nous cro yons  que l'E g lis e  
est apostolique non seulement dans sa fo i ,  sa 
doctrine et sa m iss ion , m a is  aussi dans sa 
constitu tion. »

Le  té m o igna ge  b ib liq u e  s u iv a n t leq u e l

l ’ég a lité  ne su p p rim e  pas la  d iffé rence des 
fo n c tio n s  est ra ppe lé  p a r R oge r B a r i l ie r  q u i 
c o n c lu t en d e m a n d a n t :

« E s t-ce  à l ’é v o lu tio n  de ju g e r  la  B ib le , ou 
à  la  B ib le  de ju g e r ce tte  é v o lu t io n  ? E s t-ce  
l ’ense ignem ent de Jésus e t des apôtres  q u i 
est dépassé, ou ne se ra it-ce  pas p lu tô t  la  m e n ­
ta l i té  co n te m p o ra in e  q u i dépasse les in te n ­
tio n s  souvera ines de D ie u  p o u r to u s  les 
te m p s  ? »

M . R ic h a rd  P a q u ie r d is tin g u e  n e tte m e n t 
le  p la n  re p ré s e n ta t if où les fem m es o n t  place, 
du  p la n  ap o s to liq u e , réservé p a r l ’E c r itu re  
à l ’ép iscopat. L e  rô le  de ce d e rn ie r est, b o n  
g ré  m a l gré, te n u  dans l ’E g lise  n a tio n a le  
vaudo ise  p a r le  C onse il synoda l. M a is « ce tte  
a u to r ité  à se p t tê tes, ce tte  espèce d ’ép iscopat 
hep tacépha le  n 'e s t pas le  d e rn ie r m o t en 
m a tiè re  d ’o rg a n is a tio n  ecclésiastique. I l  fa u t  
q u ’u n  hom m e, assisté, b ie n  e n tend u , d ’un  
C onseil p e rm a n e n t, in ca rn e  l ’a u to r ité  apos­
to liq u e  dans l ’E g lise  e t s o it  a in s i u n  signe 
v iv a n t  de l ’u n ité  du corps ecclésial. L e  n o u ­
veau T e s ta m e n t lu i-m ê m e  est té m o in  que 
l ’a p ô tre  P ie rre , sans être revêtu d 'une  au to rité  
d 'une  au tre  na ture  que celle de ses collègues 
jo u e  dans le groupe des Douze le rôle de d i r i ­
geant et de po rte-paro le  ». O n re m arq uera , 
dans le  passage sou ligné  p a r nous, que l ’a u ­
te u r  ne f a i t  pas de d iffé rence  essentie lle  e n tre  
P ie rre  en ta n t  q u 'apôtre e t P ie rre  en ta n t  que 
berger de toutes les brebis du  C h ris t, y  com pris 
les apôtres :  e n tre  P ie rre  en ta n t  q u ’avec les 
au tres  apô tres  i l  fon de  l ’E g lise  comme les 
hommes fo n d e n t u n  édifice quant à son ap pa ­
r i t io n  dans le temps, e t  P ie rre  en ta n t  q u ’ i l  
lu i  es t donné à  lu i  seu l de fo n d e r l ’E g lise  
comme le roc fonde un édifice quant à sa p e r­
manence dans le temps. Ce so n t ic i  les d é v ia ­
t io n s  de l ’a n g lican ism e  e t  de M . Oscar 
C u llm a n n . M a is  nous v o ilà  en tra înés s u r u n  
a u tre  te r ra in .

A  la  q u e s tio n  précise : P o u rq u o i la  fem m e 
ne peut-e lle accéder au  sacerdoce? on  p o u rra  
t ro u v e r  une  réponse dans N ova et Vetera, 
1957, pp . 303 à 305. L e  dé s ir que  le  m o uve ­
m e n t E g lise  et L itu rg ie  m a n ifes te  de re jo in d re  
la  fo i  ch ré tie n n e  p r im it iv e  e t le  sens de l ’E c r i­
tu re  le  ra p p ro ch e  su r ce p o in t,  du  m o in s  
a p p a re m m e n t, de l ’ense ignem ent t ra d it io n n e l 
de l ’E g lise  ca th o liq u e .

D ans une L e t t re  au  C om ité  d ’E g lise  e t de 
L itu rg ie ,  le  C onse il syd o n a l rep roche  à ce 
C o m ité  de se m e ttre  « au-dessus des a u to ­
r ité s  de l ’ E g lise , te lle s  q u ’elles e x is te n t en 
v e r tu  de la  lo i»  (Sem eur Vaudois, 18 m ars  
1958). C harles J o u rn e t
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P i e r r e  D o - D in h ,  C o n fu c iu s  e t l ’h u m a ­
n is m e  c h in o is , C o ll. M a ître s  s p ir itu e ls . 
E d it ,  d u  S eu il, 1958, 192 pages.

L ’a u te u r, au  c o u ra n t des recherches de la  
c r it iq u e  h is to r iq u e , nous présente  en q u a tre  
ch a p itre s  : L a  v ie de C onfuc ius , L a  doctrine, 
Sectes et Ecoles, D eux  m ille  c in q  cents ans de 
confucéanism e.

C ’est dans le Che h ing , le  p lu s  c e r ta in  e t le  
p lus  anc ien  des te x te s  an téconfucéens, q u ’on 
tro u v e  des p reuves irré fu ta b le s  de la  croyance  
ch ino ise  en D ie u  : « G rand  est le Seigneur 
d ’E n -H a u t. I l  contrôle les quatre coins du  
monde, cherchant que lqu ’u n  q u i pu isse  é ta b lir 
son peuple. A  travers toutes les p r in c ip a u té s , 
i l  cherche l ’homme à q u i con fie r le po u vo ir. > 
« L a  pu issante  colère du  C ie l insondab le est 
ressentie p a rto u t dans le monde. »

C o n fu c iu s . . .  ne p a r la i t  pas v o lo n tie rs  des 
questions q u i n ’o n t pas une  p o rtée  p ra tiq u e . 
A  u n  d isc ip le  q u i l ’ in te rro g e  su r la  m o rt,  i l  
ré p o n d  : Vous ne savez pas ce qu ’est la  v ie ;  
comment sauriez-vous ce q u ’est la  m o rt?  —  
Vous ne savez pas comment se rv ir les hommes ; 
comment sauriez-vous se rv ir les d ieux?

D u  tao ïsm e q u i s’oppose au con fucéan ism e 
on nous d i t  peu de chose. L a  c r it iq u e  savan te  
le  s itu e  a u x  co n fin s  d u  I V e- I U e siècle a v a n t 
Jésus-C hris t. L e  Tao sem ble ê tre  u n  b ré v ia ire  
ta rd iv e m e n t com posé, e n v iro n  de u x  siècles 
après n o tre  ère, c ’e s t-à -d ire  après l ’ in t r o ­
d u c tio n  du  b o uddh ism e  en Chine.

L ’a u te u r e xa m ine  à la  fo is  la  q u e s tio n  b rû ­
la n te  : i  L e  m a rx ism e  s e ra -t- il com pris  des 
C h ino is  ? R é s o u d ra -t- il les p rob lèm es de la  
pensée ch ino ise  ? L 'a v e n tu re  d u  bo uddh ism e  
en C h ine  p e rm e t t ra it  de p re sse n tir ce que 
p o u r ra it  ê tre  la  réponse. Ce q u ’i l  y  a dans 
le m a rx ism e  d 'a b s tra it  e t de sys té m a tiq u e  
est e t  re s te ra  é tra n g e r à  l ’e s p r it c h in o is . . . 
I l  se s itue , d ia le c tiq u e  ou  non, dans la  lig n e  
du  ra tio n a lis m e  o cc id e n ta l, leq u e l p o r te  en 
lu i  une v is io n  d u  m onde  com m e p ra c tic ité  ;  
p lu s  ou m o in s  im p lic ite m e n t , i l  c o n tin u e  le 
m écanism e des choses dans la  log iq u e  de 
l ’e sp rit. L a  pensée ch ino ise , e lle , re s s o rtit à 
une con cep tion  m a g ico -u n ive rs is te  ; e lle  re ­
cherche em p iriquem en t u n  acco rd  avec l ’u n i­
ve rs  dans la  p ra tiq u e . E n tre  les d e u x  pensées, 
i l  y  a des re ncon tres , m a is  la  dém arche de 
l ’e s p r it est d iffé re n te  e t les in c o m p a tib ilité s  
son t nom breuses. L a  C h ine  p o u r ra it  u t i l is e r  le  
m a rx ism e , lu i  a p p o rte r  m êm e le  c o r re c t if  de 
son e m p irism e  e t de son h u m an ism e  ; l ’e sp rit 
d u  systèm e lu i  dem eure  é tra n g e r. . . Si le  
co m m un ism e  s ’a d ap te  à  la  C hine , i l  risq u e

d ’ê tre  m angé p a r e lle  ; s’ i l  ne le  fa i t  p as j j  
risque  de s’en v o ir  re je té . » D e  te lles vues 
so n t é v id e m m e n t con je c tu ra les . I l  est sûr on 
l ’en trée  d u  m a rx ism e  en C h ine  ne laissera 
te ls  que ls n i le  m a rx ism e  n i  la  Chine. La  
C hine est in cap ab le  d ’opposer au  m arxism e 
la  croyance m o n o th é is te  s i v iv a n te  encore 
dans l 'Is la m . S ur le  p la n  te m p o re l, i l  se pour­
r a i t  que le  m a rx ism e  la  bou leverse  profon­
d é m e n t : e lle  é ta it  to u t  en tiè re  orien tée  vers 
sa t ra d it io n ,  le  m a rx ism e  v e u t la  je te r  to u t 
en tiè re  à l ’a ve n ir. I l  est d if f ic ile  de p révo ir 
ce q u i s o r t ira  de ces c o n flits . P e u t-ê tre  le 
m a rx ism e  fe ra - t - i l  en C h ine  ce q u ’ i l  a  com­
m encé de fa ire  en R ussie m êm e, e t re nd ra -t- il 
a t te n t ifs  à  la  p réc is ion  concep tu e lle  des peu­
p les  q u i ju s q u ’a lo rs  se m b la ie n t s’en désin­
téresser ? I l  p o u r ra it  a lors, p e u t-ê tre  e t 
m a lg ré  lu i,  p ré p a re r de trè s  lo in  les voies à 
une p h ilo so p h ie  e t à une  th é o lo g ie  authen­
tiqu es . Im m é d ia te m e n t, c ’est à  l ’athéisme 
q u ’i l  p répare .

S ur la  v a le u r  h u m a in e  d u  confucéanisme, 
e t su r sa p o s s ib ilité  de p ré p a re r les voies au 
ch r is tia n ism e , on  ne p o u rra , croyons-nous, 
r ie n  l ir e  d ’aussi beau que les Souvenirs et 
Pensées de D o m  P ie rre -C é le s tin  L o u .

C harles Jo u rn e t

M a d e le in e  D e l b r ê l ,  V i l le  m a rx is te , 
T e rre  de m is s io n , R encon tres , E d itio n s  
du  C erf, 1957, 235 pages.

Ce p e t i t  l iv re  es t très  r ich e  de la  v ie  sp iri­
tu e lle  de son a u te u r, de son a m o u r de Dieu 
e t de l ’E g lise  (« L e  m o t E glise  je  voudra is  
l ’éc rire  ic i à  to u te s  les ligne s  a u ta n t de fois 
que j ’écris le  m o t D ie u  », p . 12), de son désir 
p ro fo n d é m e n t a p o s to liq u e  de ré pond re  par 
u n  s u rc ro ît d ’a m o u r e t de louange  à la  néga­
t io n  m a rx is te  de D ie u . M a de le in e  D elbrê l 
v i t  à  I v r y ,  depuis  v in g t -c in q  ans. E lle  y  est 
venue  avec l ’ in te n s ité  de sa fo i nouve llem en t 
reçue, p o u r a p p o rte r le  C h r is t a u x  inc ro yan ts  
e t a u x  pauvres. E n  fa i t ,  c’ est au  m arxism e, 
d o n t I v r y  est en qu e lque  so rte  la  ca p ita le  en 
F ra n ce  e t com m e la  v ille -é co le , q u ’e lle  s’est 
tro u v é e  a ffro n té e . D e  ses co n ta c ts , de ses 
ré fle x io n s , des no tes  o n t ja i l l i ,  réunies 
a u jo u rd ’h u i, dans une  in te n t io n  « un iq uem en t 
re lig ieuse  », ce lle  de l ’a p o s to la t auprès des 
com m un is tes . D isons to u t  de su ite  que le 
d é fa u t de ce l iv re  t ie n t  p e u t-ê tre  à  ce q u ’i l  est 
issu de no tes  personnelles, d o n t i l  a  gardé 
le  ca ractè re  t o u t  in t u i t i f ,  t r o p  a llu s if, e t un 
langage p a rfo is  ob scu r ; peu de fa its  v iennen t 
é ta y e r ces ré fle x io n s  ; une  seule expérience.
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é v o q u é e  seu lem en t, m a is q u ’o n  d e v in e  d o u ­
loureusem ent ressentie  : ce lle des p rê tre s -
ouvriers.

Le thèm e c e n tra l de ces ré fle x io n s , ce so n t 
jes co n d itio n s  s p ir itu e lle s  d ’une in s e r tio n  
jjjjssionnaire en m ilie u  c o m m u n is te . I l  fa u d ra , 
Lien sûr, co n n a ître  d ’a b o rd  le  m a rx ism e , 
, système pseudo-re lig ie u x  » q u i « est aussi 
religieusement athée ». (p. 52) « L e  co m m u -
Bjste en p le in e  m a tu r ité  re jo in t D ie u  p o u r 
le n ie r là  où nous le  re jo ignons p o u r Vadorer, 
au-delà de l ’e x p é rim e n ta l, du  c o n trô la b le , 
bref, de la  connaissance s c ie n tif iq u e  ». (p. 53) 

K S i l ’e s p r it  du  m a l a f a i t  le  péché en 
séparant l ’h o m m e  de D ie u , ja m a is  [a v a n t le  
m arxism e], s e m b le -t- il, i l  n ’a  s itu é  ce tte  
rup tu re  à  u n  p o in t  à la  fo is  aussi c a p ita l e t 
aussi am b igu  ; i l  l ’a  s itué , très exactement entre 
le p rem ie r et le second commandement du  Sei­
gneur : i l  a dem andé la  h a in e  de D ie u  an 
nom de l ’a m o u r des hom m es. » (p. 55) 
. . .  « P o u r ré s is te r au risq u e  m a rx is te  e t 
pour do nne r une réponse a p o s to liqu e , la  
même chose p a ra ît  nécessaire : re trouver dans 
la fo i  les m o tifs  de toute vie m iss io n n a ire , les 
deux commandements du C hris t, inséparables 
et semblables, m a is  dont le second n 'es t s i 
grand que parce q u ’i l  est la  conséquence du  
p re m ie r» (p. 57).

Dans u n  second tem ps, l ’a u te u r é tu d ie  
l ’a ffro n te m e n t des ch ré tiens  e t des m a rx is tes , 
et la  fo rce  de c o n ta g io n  q u i se dégage du  
m arxisme. A v e c  dé licatesse, m a is  avec lu c i­
dité, e lle  che rche les m o tifs  de ce rta in s  a b a n ­
dons. P a rfo is , on  a m anqué  de te n ir  co m p te  
de l ’é q u ilib re  n a tu re l e x tra o rd in a ire  re qu is  
pour ê tre  m iss io n n a ire  en m ilie u  p ro lé ta ire . 
Quant a u x  jeunes v e n a n t d ’au tres  m ilie u x  
au p ro lé ta r ia t,  i l  fa l la i t  les p ré p a re r « à  l ’h u ­
m ilité  q u i, une  fo is  de p lu s  sera la  v é r ité , 
pour q u ’ ils  acce p te n t de p a rta g e r la  v ie  du  
p ro lé ta r ia t, de p a ra ître  p e u t-ê tre  des p ro lé ­
taires, m a is  de ne ja m a is  le  d e ve n ir. C ar ê tre  
p ro lé ta ire , c ’e s t a v a n t to u t  l ’ê tre  de force, 
tandis q u ’eu x  l ’a u ro n t cho is i. L a  s im ilitu d e  
tota le le u r  re s te ra  im po ss ib le  : ils  re s te ro n t 
inguérissab lem ent p r iv ilé g ié s . V e n ir  au p ro ­
lé ta ria t avec ce tte  c e r t itu d e  é v ite ra it  sans 
doute des m im é tism e s  s té riles, u n  idéa lism e 
qui joue  à la  ré a lité , to u s  les f r u i ts  d ’une  v ie  
hyb ride  » (p. 79). D ’au tres , p r is  dans le  to u r ­
b illon  de la  v ie  q u o tid ie n n e  en m ilie u  m a r­
xiste, sédu its  p a r  l ’e xe m p le  d ’a m o u r fra te rn e l 
des com m unis tes , se so n t laissé sédu ire  aussi 
par les m o tifs  de le u rs  v io lences, de leu rs  
luttes, v o ire  de le u rs  ha ines, o u b lia n t que  
« le C h ris t a p a r lé  n e t. S ’i l  ne v e u t  pas q u ’un

seu l h o m m e  s o it  p ré fé ré  à D ie u , i l  ne v e u t 
pas d a va n ta g e  que p o u r  l ’a m o u r de ce rta ins  
hom m es nous en  ha ïssions m êm e u n  seul » 
(p . 87).

U n e  tro is iè m e  p a rt ie , la  p lu s  im p o rta n te , 
dégage les c o n d it io n s  nécessaires à  u n  te l 
a p o s to la t en p a r t ic u lie r ,  les exigences s p i­
r itu e lle s  q u i d é co u le n t de n o tre  fo i  e t de n o tre  
dés ir de la  co m m u n iq u e r : « L a  v ie  é te rne lle , 
s i nous ne la  do nnon s  pas, pe rsonne ne la  
do n n e ra  à n o tre  p lace  » (p. 105) . . .  « s i nous 
som m es ch ré tiens  c ’es t p o u r v iv re ,  m a is  aussi 
p o u r c r ie r  Jésus-C hris t. Sans nos actes, ce c r i 
ne s e ra it pas e n te n d u . . . M a is  p a r  nos actes, 
ce p e t i t  c r i  d ’u n  h o m m e seu l p e u t a l le r . . . 
r e te n t ir  dans une  fo u le , ré p e rc u te r dans les 
E g lises du  silence, p a rv e n ir  ju s q u ’au  d e rn ie r 
nœ ud de la  h ié ra rc h ie  m a rx is te »  (p. 101). 
C e tte  fo i d é jà  to u te  axée su r la  v ie  é te rne lle , 
l ’a m o u r de ce cœ ur que  D ie u  possède o n t 
in s p iré  à M ade le ine  D e lb rê l que lques-unes 
des p lu s  be lles pages de ce liv re . D é tachons-en  
ce tte  pensée : « l ’a d o ra t io n . . . p re n a n t to u t  
l ’h o m m e  p o u r  q u ’ i l  s o it  à  la  d is c ré tio n  de 
D ie u  ; l ’obéissance, les idées de D ie u  s u r nous 
sous p l i  fe rm é, d o n t o n  s a it  une seule chose : 
i l  s e ra it fo u  d 'im a g in e r  com pren d re  les pen­
sées de D ie u  q u i ne s o n t pas celles des h o m ­
mes, m êm e q u a n d  elles f ix e n t  le  de s tin  des 
h o m m es»  (pp. 174-175).

M a is  c ’es t s u r to u t p a r  ra p p o r t  à  ce m ilie u  
a th ée  que  s 'exerce la  ré fle x io n  de l 'a u te u r  : 
« L e  choc d 'u n  te l a thé ism e p e u t a rra ch e r 
a u  c h ré tie n  com m e u n  a c te  ré flexe  d ’a d o ra ­
t io n . Son a m o u r es t s u rp ris  p a r ce tte  so rte  
de p ro v o c a t io n  d ’u n  m a rx ism e  q u i, in v o lo n ­
ta ire m e n t, lu i  est occasion d ’a p p e l à g lo r if ie r  
D ie u , l ’occasion d ’une  v o c a tio n  p o u r D ieu . 
I l  lu i  sem ble que  la  p lu s  be lle  des réponses 
se ra it d ’ap pe le r D ie u , à son to u r , p a r  son 
n o m »  (p. 150). N ous  som m es tous, a u jo u r ­
d ’h u i, a ffro n té s  à  u n  m onde  p lu s  ou m o in s  
a thée. C ’est p o u rq u o i ces no tes nous son t 
précieuses.

C h ris tia n e  B ra zzo la

E .-S . D u p r a z ,  L a  C a th é d ra le  de L a u ­
san ne . H is to ir e  — A r t  — C u lte , E d it io n s  
N o tre -D a m e , L a usanne , 1958, 312 pages, 
13 h o rs -te x te s .

L ’a u te u r a  v o u lu  m e ttre  à la  po rtée  d u  
p u b lic  m o yen  l ’essentie l de la  g rande  é tude 
h is to r iq u e  p u b lié e  a u tre fo is  p a r  son oncle , 
M g r E .-E . D u p ra z . I l  y  a jo u te  une  ch ro n iq u e  
de la  p é riode  p ro te s ta n te  e t  co n te m p o ra in e  
e t d iv e rs  co m m en ta ires  personnels.
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L e  l iv re  ne f a i t  pas d o u b le  e m p lo i avec les 
n o m b re u x  ouvrages q u ’a in sp iré s , ta n t  au x  
esthètes q u ’a u x  é ru d its , la  C a th é d ra le  de 
Lausann e  : eux ra c o n te n t l ’h is to ire  d u  m o n u ­
m e n t, lu i,  ce lle  d u  peup le  p a r  q u i e t p o u r q u i 
ce m o n u m e n t a  é té  fa i t .  C ar la  C a th éd ra le  
n 'é ta i t  pas une œ uvre  d 'a r t  en m a rge  de la  
v ie  : e lle  é ta it  le  ce n tre  de la  c ité , d o n t e lle  
ré s u m a it en e lle  to u te s  les g randeurs . C ’est 
sous ce t aspect q u ’e lle  est envisagée ic i.

L e  cha no ine  D u p ra z  s’a tta c h e  d o n c  à évo ­
q u e r le  p e t i t  e t  le  g ra n d  m o nde  de N o tre -  
D a m e  de Lausanne, avec ses gens e t ses co u ­
tum es, les heurs  e t m a lh eu rs  de son h is to ire , 
ses s tru c tu re s  sociales, ses fas tes  e t ses ro u ­
tin e s . S c ru ta te u r a t te n t i f ,  i l  exce lle  à t i r e r  des 
v ie u x  d o cu m e n ts  p o u d re u x  les tém oignages 
de v ie  q u ’ils  re n fe rm e n t p o u r q u i s a it  l ire . 
E t  c ’est dans l ’in t im i té  de la  c ité  m é d iéva le  
q u ’i l  nous in t r o d u it .

C ela lu i  fo u rn it  m a in te  occasion de b a ttre  
en brèche les p ré jugés classiques selon lesquels 
ces te m p s -là  fu re n t le  règne de l ’ob scu ran ­
tism e  e t de la  ty ra n n ie  c lé rica le . I l  nous ra p ­
p e lle  que le  c lergé a to u jo u rs  eu à cœ ur la  
tâche  d ’in s tru ire  q u i lu i  in c o m b a it e n tiè re ­
m e n t ; p e n d a n t des siècles, c ’est l ’E g lise  q u i 
a  fon dé  e t e n tre te n u  les écoles de to u s  les 
degrés ; e lle  seule le  p o u v a it ,  e t e lle  l ’a fa it ,  
à Lausann e  com m e a ille u rs . Q u a n t au  cu m u l 
des p o u v o irs  s p ir itu e l e t te m p o re l, i l  c o n s titu e  
au p ro b lè m e  du  g o u ve rn e m e n t des ch ré tie n té s  
une s o lu t io n  a u jo u rd ’h u i dépassée sans re ­
to u r , m a is  q u ’on  e x p é r im e n ta it  a lo rs  en to u te  
bonne  fo i. P ra tiq u e m e n t, les in c o n vé n ie n ts  
d u  systèm e é ta ie n t p lu s  g rands  p o u r  le  clergé 
que p o u r le  pe up 'e , q u i n ’e u t guère à s’en 
p la in d re , en fa i t .  D ’a ille u rs , le  P r in ce -E vê q u e  
é ta it  b ie n  lo in  d ’ê tre  s u r ses te rres  u n  souve­
ra in  abso lu  ; son p o u v o ir  p o lit iq u e  é ta it  te m ­
péré p a r les d ro its  e t les fra nch ises  de la  
V il le  e t d u  C h a p itre . E n co re  ne l ’e x e rç a it- i l 
en pe rsonne que  p a rt ie lle m e n t. L a  p lu p a r t  
des évêques de L a usann e  s’a c q u it tè re n t h o n o ­
ra b le m e n t de le u r  d o u b le  fo n c tio n , à quelques 
e xce p tions  près, q u 'e n  h is to r ie n  p robe , l ’a u ­
te u r  se ga rde  b ie n  de ta ire .

P ro b ité  q u i fa i t  écho à ce lle  des h is to rie n s  
p ro te s ta n ts  a u xq u e ls  i l  a  eu re cours  p o u r 
t r a i te r  la  p é rio d e  ré fo rm ée . C ’est une  p a r t  
de son ou vrage  q u ’ i l  ab o rd e  d ’a u ta n t p lu s  
se re inem ent que l ’h o n n ê te té  de ses in fo rm a ­
te u rs  lu i  p e rm e t de re c o u r ir  à leu rs  p rop re s  
pa ro les  to u te s  les fo is  q u ’ i l  lu i  fa u t  re le ve r 
u n  abus im p u ta b le  a u x  in s ta u ra te u rs  de la  
R é fo rm e  en pa ys  vau do is .

Que d ’événem ents  e t d ’ho m m es igno rés ou

méconnus, dans tou te  cette  h is to ire  de Lau 
sänne ! Quel écolier vaudois p o u rra it nomrner' 
pa r exemple, un  autre  évêque q u ’Aym on dé 
M ontfaucon (S i qua fa ta  s in a n t . . . ) ou u 
autre pasteur q u ’A lexandre V in e t ?

De présentation agréable, b ien illustré  ce 
vo lum e sera apprécié de tous ceux q u i aiment 
pour sa beauté la  Cathédrale de Lausanne 
m ém oria l fidèle de la  Présence adorable à
laquelle elle fu t  —  e t reste, en son e x i l__
to u t entière ordonnée. A nne tte  Tardent

L,a mort de Pie X II

P h i l i p p e  J a c c o t t e t , L ’ ig n o ra n t,  G a lli­
m a rd ,  1958, P a r is .

P lu s  je  v ie il l is  et p lu s  je  croîs en ignorance 
p lu s  j ’a i vécu, m o ins  je  possède et m o ins je 

règne.
U n e  v ra ie  g ra n d e u r h a b ite  ce recue il, une 

v ra ie  beau té  q u i t ie n t  à  la  langue  poétique 
e lle-m êm e, e t p u is  à ce q u ’e lle  suggère d ’une 
quête  in té r ie u re  d o n t on p ressent la  pro­
fo n d e u r :
Comme le fe u , l ’am our n ’é ta b lit sa clarté 
que su r la  fa u te  et la  beauté des bois en cendres...

C e tte  q u ê te  ne se ra co n te  pas. E lle  est 
s im p le m e n t, so u ve n t dou loureuse , intense 
dépou illée , h u m b le . D ans « l ’E ffra ie  », la  m o rt 
é c la ta it  à chaque page com m e u n  c r i d ’an­
goisse. Ic i ,  la  lu m iè re  est venue, une certaine 
lu m iè re  en to u t  cas, e t la  sérén ité  :
Q u ’i l  entre m a in tenan t vêtu de sa seule im pa­

tience
dans cet espace en fin  à la  mesure de son cœur ; 
q u ’i l  entre, avec sa seule adora tion  p o u r toute 

science,
dans l ’énigme q u i f u t  la  sombre source de ses 

p leu rs.
N u lle  promesse ne lu i  a été donnée; 
n u lle  assurance ne lu i  sera p lu s  la issée; 
n u lle  réponse ne p e u t p lu s  lu i  p a rv e n ir  ;  
n u lle  lam pe, à la  m a in  d ’une fem m e jad is  

connue,
éc la ire r n i  le Ht n i  l 'in te rm in a b le  avenue : 
q u ’i l  veu ille  donc attendre et seulement se ré­

jo u ir ,
comme le bois n ’ap prend  q u ’en la  défaite à 

éb lou ir.
C ar s’i l  est v ra i q u ’à  la  f in  de ce recueil 

« seule dem eure l ’igno ran ce  », u n  fa ib le  rayon 
passe p o u r ta n t sous la  p o rte  ferm ée : 
L ’am and ie r en h ive r : q u i d ira  s i ce bois 
sera b ientôt vêtu de fe u x  dans les ténèbres 
ou de f le u rs  dans le jo u r  une nouvelle fo is? 
A in s i  l ’homme n o u rr i de la  terre funèbre .

A nne  P errie r

La  m o rt est p o u r to u t hom m e un  m ystère  solennel e t te rrib le , elle 
fa it e n tre r dans un  au-delà d o n t le  ch ré tien  sa it b ien  p a r la  fo i l ’exis­
tence, m ais q u i va  lu i a ppa ra ître  p ou r la  prem ière fo is  dans une 
lum ière to u te  changée, car quand son pauvre  regard  anx ieu x tom bera  
soudain su r lu i-m êm e, i l  va , in s ta n t in o u ï, se v o ir  te l que D ieu  le  v o it 
du fo nd  de son é te rn ité , d igne b ien  sû r d ’ê tre  condam né, m ais p eu t- 
être ? pardonné. D om ine, cum veneris jud icare , n o li me condemnare, d it 
la  L itu rg ie . C’est to u t le  dérou lem ent des strophes grandioses e t 
p itoyab les du D ies irae , des sévérités de la  Justice  de D ieu  e t des 
tendresses in im ag inab les de son A m o u r q u i rem on te n t du  cœ ur aux 
lèvres de q u i s’a rrê te  à songer à ce dram e q u i, à chaque m in u te , 
s’avance sur lu i. I l  n ’est pas tro p  d ’in vo q u e r en tre m b la n t la  V ierge de 
la  douce p e tite  chapelle de S ain t-Zénon : Sancta M a ria  libe ra  nos a 
poenis in fe rn i.

L a  m o rt de ceux à q u i la  tâche est confiée de tra v a ille r ic i-bas à 
l ’œ uvre de D ieu  apporte  encore un  a u tre  m ystère , la  m o rt des chefs 
sous la  condu ite  de q u i, pendant un  espace irré ve rs ib le  du  tem ps, nous 
faisons ro u te  vers l ’é te rn ité , la  m o rt de ceux à q u i i l  aura  été donné d ’en 
hau t d ’o u v rir d evan t nos yeux les d iffic ile s  chem ins de la  v é rité , de 
la  pureté , de la  beauté, à trave rs  la  n u it opaque d ’ic i-bas : avec eux, 
c’est nous-m êm es aussi q u i m ourons p a r m orceaux. I l  semble a lors 
que D ieu  tra v a ille  con tre  lu i-m êm e, q u ’i l  accepte de b rise r sa cause à 
lu i de ses propres m ains. P ourquo i, au seu il de la  seconde guerre 
m ondiale, la is s e -t-il m o u rir P ie X I ,  q u i seul te n a it tê te  à tro is  d ic ta ­
tures sim ultanées, rouge, b rune e t no ire  ? M ais pou rquo i, dès les p re ­
m iers pas de l ’E g lise  dans le  m onde rom a in , a v a it- il perm is que sa in t 
P aul fû t décapité  aux T ro is  F on ta ines ? Q uel m ystère  que ce lu i de 
D ieu q u i détache du  m onde ceux q u i sont le  p lus capables de l ’éc la ire r ! 
I l  y  a certes u n  dessein très caché dans les v ic iss itudes de l ’aven ture


